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PROLOGO

EsTE TRABAJO pretende ser algo menos y algo mis, a la vez, que
una monografia acerca de Ia filosofia de la Ilustracién., Es
mucho menos, porque semejante monggrafla tendria como tarea
principal presentar al lector toda la riqueza de detalles de esa
Diosoffa persiguiendo el origen y la formacidn de todos sus pro-
blemas particulares. Una exposicion de tal naturaleza nos estd
vedada por el cardcter de “compendio de las ciencias filosoli-
cas” (Grundriss der philosophischen Wissenschaften) que pre-
side a la coleccidn y por la finalidad que se persigue, Dentro
del plan general del Grundriss no era posible ni pensar en ex-
poner, de una manera total y exhaustiva, todo el haz de cues-
. . N
tiones que se planted Ja filosofia de las Luces. En lugar de
esta tarea extensiva se ofrece otra intensiva. No se trata tan-
o de abarcar la Ilustracién en su extensidn cuanto de alcanzar
su hondura peculiar; se trata de presentarla, no en el c0njunt0
de sus resultados y manifestaciones histéricos, sino en Ja uni-
dad de su ralz intelectual y de su principio determinante. Lo
conveniente y hacedero en esta ocasién no era la informacién
episddica sobre Ia marcha, la evolucidn y los destinos de la filo-~
soffa “ilustyada”, sino mds bien hacer patente el movimiento
interno que en ella se verifica y, en cierta medida, la accidn
dramdtica de su pensamiento. El atractivo singular y el valor
propiamente sistemdlico de su filosofia reside en este movimien.
to; en la energia y en fa pasién intelectuales que la impelen y
van anidando en cada uno de sus problemas. Iesde este punto
de vista muchas cosas se disponen en unidad que parecer{a con-
tradiccién insoluble, para un intento de abarcar tan sélo los
resultados o mezcla ecléctica de motivos intelectuales heterogé-
neos, Si queremos destacar de modo visible su peculiar sentido
histérico, babremos de considerar ¢ interpretar, desde un pun-
to central, todas sus tensiones y toda su inquebrantable fe.
Lsta es la interpretacidn que buscamos en nuestro trabajo.
De esta suerte Ia filosofia de las Luces se conecta con otro te-
ma historico-filosdfico mds amplio que, naturalmente, no des-
arrollaremos sino que aludiremos a é]1 de lejos. Porque ¢l mo-
vimiento que tratamos de sefialar nio es tan cerrado en s mismo.
que no rebase el punto jmicial y el terminal que le asigna-
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10 PROLOGO

mos. Constituye un acto y una fase en aguel to‘tal a_conteci-
miento espiritual en cuya virtud el pensamiento filoséfico mo-
derno ha conquistado la certidumbre de si mismo, su seguridad
y conciencia especificas. En obras anteriores, sobre tosio- en
Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance
(1927) v en Die Platonische Renaissance in England {1932),
he intentado mostrar otras [ases de este gran movimiento de
conjunto y de resaltar su significacién. El presente estudio com-
pone una unidad con los trabajos anteriores, por su finalidad
femdtica y por su intencién metddica. Al igual de ellos, ensaya
una manera de considerar la historia de la filosoffa que no se
contenta con sefialar y describir puros resultados sino que
pretende destacar las fuerzas constructivas pot las que aq‘u’é-
llos han sido formados desde dentro. Este tipo de consideracion
trata de ofrecer en el desarrollo de las doctrinas y los sistemas
una “fenomenologia del espiritu filosofico™; prete.nde perseguir
la transparencia y €l ahondamiento que este espiritu va ganan-
do, al aperar en los problemas puramente objetivos de su pro-
pia naturaleza y de su destine, de su cardcter fundamental
y de su mision. No espero, ¥ mucho encs prometo, perr
lograr tal propésito de fundir en un haz todos los estudios
previos, Pueden quedar come piedras sillares, cuyoe caricter
fragmentario no desconozco mi niego; pero espero que cuando
Hlegue su ocasién podrdn utilizarse y acomodarse e€n un gran
edificio. ‘

Podemos decir que la filosoffa de Ja lustracién presenta
condiciones especialmente favorables para un ensayo de este
tipo. Porque su resultado decisivo y permanente no consiste
en el pure cuerpo doctrinal que elaboré y traté de fijar dog-
méticamente. En mayor grado de lo que eila misma fue cons-
ciente, la época de las Luces ha dependido ¢n este aspecto de
los siglas que la precedieron. No ha hecho mds que recoger
su herencia; la ha dispueste y ordenado, desarrollado y acla-
rado, mejor que captar y hecho valer mativos intelectuales
originales. Y, sin embargo, la ilustracién, a pesar de esta su
dependencia, ha conseguido una forma totalmente nueva y sin-
gular del pensar filosofico. También cuando trabaja con un
material intelectual dado de antemano, cuando ——coOmMo OCUITE,
sobre todo, con su imagen cientifico-natural del mundo— no
ha hecho mas que construir sobre los fundamentos dispuestos
por €l siglo xvi, dio, sin embargo, a todo lo que sus manos
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tocaron, un sentidoe nuevo y ha abierto un nuevo horizonte
filos6fico. Nada menos porque el proceso universal del filosofar
se considera y determina ahora de manera diferente. La Ilus-
tracion, en Englalerra y en Francia, comienza destrozando la
“forma” del conocimiento filosdfico, el “sistema™ metafisico
heredado. No cree ya en la legitimidad ni en Ja fecundidad
del “espiritu de sistema”; no ve en ¢l la fuerza de la razon
filos6lica, sino su limitacién e impedimento. Pero al renunciar
al esprit de systéme y combatir expresamenie en su contra, no
por tso reavncia al esprit systématique, sino que procura hacer-
lo valer en ‘una forma mdés fuerle. En lugar de encerrar Iz
[Hlosoffa en los limites de un edificio doctrinal firme, en vez
de vincularse a unos axiomas determinados, establecidos para
siempre, y a sus consecuencias deductivas, se esfuerza en andar
desembarazadamente y, en esta marcha inmanentg, trata de
desvelar 1a forma fundamental de la realidad, la forma de iodo
ser natural y espiritual. La filosolia, en esta actitud, no signi-
fica ya un campo especial de conocimientos que se colacaria
junto o por encima de los principios del; conocimiento natural,
jurfdico, politico, etc, sino que es un medio omnicomprensivo
en el que estos principios se forman, se desenvuelven y se asien-
tan, No se separa de la ciencia natural, de la historia, de la
jurisprudencia, de la politica, sino que constituye su soplo vivi-
ficador, la atmdsfera en la que Unicamente pueden alentar y
vivir. Ya no es Ia substancia separada, abstracta de lo f.:spiritual,
sino que representa al espiritu en su totalidad, en su funcién
pura, en su modo especifico de indagar y preguntar, en su
metddica y en su marcha cognoscitiva. Con esto, todos aquelios
conceptos y problemas filoséficos que el siglo Xvinr parece tomar
sencillamente del pasado, se desplazan a otro lugar y sufren un
cambio de sentido, caracteristico, De estructuras fijas y acaba-
das se convierten en fuerzas activas y de meros resultados en
imperativos. Aqui radica la significacién propiamente creado-
ra, productiva del pensamiento de la lustracién. No se pone
tanto de manifiesto en cualquier contepido intelectual deter-
minable cuanto en el uso que hace de las ideas filosdficas, en
el lugar que les asigna y en la misidn que les encomienda.
Cuando €l siglo xviu se designa soberbiamente a si mismo como
“siglo filoséfico”, la pretensidn resulta justificada en Ja medida
en que, de hecho, a la filosofia se.la restaura en su derecho
primordial y se la comprende en su sentido original, “cldsico”.
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No permanece aprisionada en el citculo del pensamiento puro,
sino que reclama y encuentra una salida hacia ese orden mds
profundo del que, como €l pensamiento, surge también todo
¢l obrar espiritual del hombre y en el que, segin Ja conviccion
fundamental de esta filosofia, tiene que fundarse. Se desconoce,
por lo tantn, el sentido de esta filosoffa de la llustracidn cuan-
do, censiderdndola como una mera “filosofia reflexiva”, se inten-
ta ponerla de lado. Nada menos que‘Hegel ha sido el primero
que ha seguido esta direccién, legitimada fuego por el prestigio
de su nombre, Pero ya en Hegel mismo encontramos una rec-
tificacién caracteristica, porque el juicio del historiador y del
{il6sofo de la historia no coincide en él por completo con el
veredicto que pronuncia en su metafisica. En la Fenomenologia
del esplrity traza un cuadro mias rico y profundo de la época
“ilustrada” que el que acostumbra a darnos en su tendencia
puramente polémica. De hecho, el sentide fundamental y el
empefic esencial de la filosofia de la Ilustracién no se reducen
a acompaifiar a la vida y a captarla en e] espejo de la rellexién.
Antes bien, cree en la espontangidad radical del pensamiento;
no le asigna un trabajo de mera copia sino que le reconoce la
fuerza y le asigna la misidn de conformar la vida. No se ha de
cantentar con articular y poner en orden, sino para mostrar
en el acto mismo de Ia verificacién su propia realidad y verdad.

No es posible encentrar ningdn camino hacia esta capa pro-
funda de la filosofia de la Ilustracidon cuando, como hace la
mayoria de las exposiciones histéricas, se recorre tan solo el
perfil de su corte longitudinal, ensartando todas sus ideas en
el hilo del tiempo para mostrar luego el bonito collar. Seme-
jante procedimiento no puede satisfacer en general desde el
punto de vista metddico; pero tales deficiencias internas acaso
en ningudn momento se hacen mds patentes que en la exposi-
cién de la filosoffa del siglo xviir. Cuando se trata del siglo xvi
se puede abrigar la esperanza de poder caraclerizar todo su
contenido y desarroflo filoséficos persiguiéndolos de “sisterna”
en “sistema”, de Descartes a Malebranche, de Spinoza a Leib-
niz, de Bacon y Hobbes a Locke, Pero estos hilos conductores
se rompen en el umbral mismo del xvut. Porque el “sistema™ fi-
loséfico como tal pierde su fuerza vinculatoria y representativa.
EI mismo Christian Wolll, que mantuvo con todo empefio la
forma del sistema, que implicaba para ¢l la verdad peculiar
de la filosofia, traté en vanc de abarcar y dominar de ese modo
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el total de los problemas filoséficos de la época. LI pensamiento
de la Ilustracién rompe constantemente los limites rigidos del
sistema y, en los espiritus mds ricos y originales, trata de sus-
tragrse siempre al rigor de la disciplina sistemdtica. Su ca-
rdcter y su destino no se manifiestan en la forma mis clara y
pura cuando logra cuajar en cuerpos doctrinales, en axiomas
y en principios, sino cuando lo vemos trabado en la marcha
del pensar mismo, cuando duda y busca, cuande allana y cons-
iruye. No es posible reducir a una mera suma de doctrinas
particulares todo este movimiente de vaivén, de fluctuacién
incesante. La “lilosofia” peculiar de la Ilustracidn es distinta
del conjunto de lo gque han pensadoe y ensefiado sus corifeos, un
Voltaire y un Montesquieu, un Hume o un Condillac, D'Alem-
bert o Diderot, Wolff o Lambert. No es posible presentarla
como la suma y mera sucesién temporal de sus opjniones, por-
que no consiste tanto en determinados principios cuanto en Ia
forma y modo de su explanacién intelectual. Sélo en la accidn
y en el proceso de ésta, incesantemente progresiva, podemos
captar las fuerzas espirituales que la gobiernan y escuchar los
Iatidos de la fntima vida intelectnal de la época. La filosofia
de las Luces pertenece a esas obras maestras de tejido intelec-
tual “donde una presidn de pedal agita miles de hebras, donde
la lanzadera prosigue su vaivén incesante, donde los hilos flu-
yen imperceptibles”. La reconstruccién e interpretacion his
téricas deben considerar como su tarea mayor y auténtica el
sacar a luz estas hebras invisibles. Es lo que nos proponemos
en este libro, que no pretende olrecer Ja historia de cada pen-
sador y de sus doctrinas, sino la historia pura de las ideas de
la época, mostrandolas, ademds de en su aspecto tedrico-abs-
tracto, en su eficiencia directa. Tendrd, pues, que descuidar
todo un montdn de detalles, pero no podrd prescindir de nin-
guna de las fuerzas esenciales que han formado el cafiamazo
de esta filosofia y han detetminado su vision fundamental de la
naturaleza, de Ia historia, de la sociedad, de la religion y del
arte. Si se sigue este camino se vera que la filosolfa de la Ilus
tracién, que suele presentarse todavia como una mezcolanza
ecléctica de los motivos intelectuales mds heterogéneos, estd,
por el contrario, dominada por unos cuanlos pensamientos
capitales que nos la presentan como un bloque firmemente
articulado. Cualquier expeosicién histérica tiene que empezar
con ellos, porque sélo asi tendrd los hilos conduclores que la

-
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pueden guiar a través del laberinto de dogmas y doctrinas par-
ticulares,

Dentro de los limites de este trabajo no podiz emprenderse
la critica sistemética de la filoscfia de las Luces. Quisiera,
mas bien, que le presidiera aquel lema spinoziano: Non ridere,
non lugere, neque detestare, sed intelligere. Muy raras veces se
ha beneficiado €l estudic de esta época de una actitud seme-
jante. Se suele considerar como un defecto capital de la misma
que carecié de la comprensién de lo histdricamente lejano y
extrafio, y que, con ingepua suficiencia, erigié su propio patrén
en norma absoluta valedera exclusivamente, midiendo con €1
todo €l pasado histérico. Pero si no es posible eximir a la llus-
tracién de este pecado, hay que decir también que se le ha
hecho expiar con exceso. Pues precisamente ese orgullo sufi-
ciente que se le achaca y afea como vicio, es lo que se ha pre-
dicado siempre de ella y asf ha nacido el baz de prejuicios que
todavia impiden una despreocupada estimacién hisedrica. La
exposicién que presento, ajena a toda intencidn polémica in-
mediata, en ningtn momento trata de¢ ejercer para “'salvar” a
la época una critica explicita de estos prejuicios. Lo que im-
portaba era tan sélo el desarrollo y esclarecimiento historicos
y sistemdticos de su contenido y de su problematica filos6fica
central. Semejante esclarecimiento constituye la condicién pre-
via, primera e imprescindible, para la revision de ese gran
proceso que el romanticismo instruyé a la Ilustracion. El jui-
cio pronunciado lo aceptan todavia muchos sin critica alguna,
y siempre se oye aquello de la “superficial Llustracion”. Con-
seguiria una de las finalidades esenciales de este libro si, en su
virtud, se acallaran esas viejas charlas. No es menesler decir
que después de la obra de Kant'y de la revolucidn en la manera
de pensar llevada a cabo por su Critica de la razdn pura, ya
no es posible volver sencillamente a las preguntas y respuestas
de la FHlosofia “ilustrada™, Pero cuando se escriba una histo-
ria de la razén pura, cuyo dmbito traté de perfilar Kant en
la seccién tltima de su Critica de la rezon pura, no se podrd
menos de destacar, por encima de todas, 12 época que descubrid,
la primera, la autonomia de la razén y combalié apasionada-
mente por ella, haciéndola valer y regir en todos los dominios
del ser espiritual. No es posible ninguna historia auiéntica de
la filosofla con un propdsito y una orientacién puramente his-
toricos, La mirada hacia €l pasado filoséfico tiene que ser siem-
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pre un acto de autoconocimiento y de autocritica filoséficos. Me
parece llegado el momento de que nuestra época lleve a cabo
semejante autocritica y que se mire en €l clare y luminoso es-
pejo que le presenta la époaca de la Ilustracién. Muchas de las
cosas que nos parecen hoy en dia resultados del “progreso”,
perderdn sin duda alguna su brillo miradas en ese espejo, vy
otras muchas de Jas que nos gloriamos se ofrecerdn desdibuja-,
das y dislocadas. Pero serfa un juicio precipitado y una ilusion
peligrosa atribuir la deformacién a las imperfecciones del espe-
jo, en lugar de buscar la razdn en otra parte, La consigna’ Sa-
pere aude! que Kant sefiala como lema de la Hustracidn, se
aplica también a nuestra propia relacién histdrica con ella. En
lugar de rebajarla y de mirarla despectivamente desde nugstra
altura, debemos osar el volvernos a medir y confrontarnos inte-
riormente con ella, El siglo que ha contemplado y venerado en
la razém v en la ciencia “la suprema fuerza del hombre”, ni
puede ni debe estar pasado y perdido para nosotros; debemos
eNcontrar un caming, no sélo para contemplarlo tal como fue,
sino también para liberar las fuerzas radicales que le dieron
su [orma.

No puedo concluir este prologe sin expresar mi agradeci-
miento al editor del Grundriss der philosephischen Wissens-
chaften, profesor Fritz Medicus, a quien debo la primera inci-
tacion para este trabajo y que se ha dignado leer las pruebas
del libro. También debo dar las gracias a la sefiorita Alix Heil-
brunner, que ha hecho el indice de autores al final del volu-
men, facilitande asf considerablemente Ia orientacién en el
diverso y amplio material manejado en distintos lugares,

ERNST CASSIRER
Hamburgo, octubre, 1932



I. LA FORMA DE PENSAMIENTO DE LA EPOCA
DE LA ILUSTRACION

AL COMIENZO DE su Ensayo sobre los elementos de la filosofia
presenta D’Alembert un cuadro del estado general del espi-
ritu humano a mediados del siglo xviu. Parte de la observa-
cion de que en los ultimos tres siglos que le preceden, y
hacia mediados de ellos, se observa una importante transfor-
macién de la vida espiritual. En el siglo xv se micia el movi-
miénto literaric-espiritual del Renacimiento; en el xvi liega
a su dpice Ja reforma religiosa; en el xvi1 el triunfo de la
filosoffa cartesiana cambia por completo toda Ja imagen del
mundo. También en el siglo xvir se puede sefialar un mo-
vimiento andlogo. ¢Y cémo podriamos caracterizar su sentido
y su tendencia fundamental? “En cuanto observemos atenta-
mente —prosigue D’Alembert— el siglo en que vivimos, en
cuanto nos hagamos presentes los acontecimientos que se
desarrollan ante nuestros ojos, las costumbres que persegui-
mos, Jas obras que producimos y hasta las conversaciones que
mantenemos, no serd dificil que nos demos cuenta que ha
tenido lugar un cambio notable en todas nuestras ideas,
cambic que, debido a su rapidez, promete todavia otro ma-
yor para el futuro. 86lo con el tiempo serd posible determinar
exactamente el objeto de este cambio y sefialar su natura-
leza y sus limites, ¥ la posteridad podrd reconocer sus defec-
tos y sus excelencias mejor que nosotros. Nuestra época gusta
de [lamarse la época de la filosofia. De hecho, si examinamos
sin prejuicio alguno la situacién actual de nuestros conoci-
mientos, no podremos negar que la filosofia ha realizado en-
tre nosotros grandes progresos. La ciencia de la naturaleza
adquiere dfa por dfa nuevas riquezas; la geometria ensancha
sus fronteras y lleva su antorcha a los dominios de la fisica,
que le son mas cercanos; se conoce, por fin, el verdadero sis-
tema del mundo, desarrollado y perfeccionado. La_ciencia
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de la_naturaleza amoplia su visidn desde la Tierra a Saturno,
desde la historia de los cielos hasta la de los insectos. Y, con
ella, todas las demds ciencias cobran una nueva forma, El
estudio de la naturaleza, considerado en si mismo, parece
un estudio fric y tranquilo, poco adecuadoe para excitar las pa-
siones, ¥ la satisfaccion que nos proporciona se compagina
mas bien con un consentimiento reposado, constante y uni-
forme. Pero el descubrimiento y el uso de un nuevo mé-
todo de filosofar despierta, sin embargo, a través del entu-
slasmo que acompafia a todos los grandes descubrimientos, un
incremento general de las ideas. Todas estas causas han co-
laborado en la produccién de una viva efervescencia de los
espiritus. Esta efervescencia, que se extiende por todas par-
tes, ataca con violencia a todo lo que se pone por delante,
como una corriente que rompe sus diques.| Todo ha sido dis-
cutido, analizado, removido, desde los principios de las
ciencias hasta los fundamentos de la religion revelada, des-
de los problemas de la metafisica hasta los del gusto, desde
la musica hasta la moral, desde las cuestiones teoldgicas has-
ta las de la economia y el comercio, desde la politica hasta
el derecho de gentes y el civil. Fruto de esta efervescencia
general de los espiritus, una nueva luz se vierte sobre muchos
objetos y nuevas oscuridades los cubren, como el fujo vy
reflujo de la marea depositan en fa orilla cosas inesperadas
y arrastran consigo otras.’’

Aqui nos habla uno de los investigadores mids destacados
de la época y uno de sus portavoces; por eso experimentamos
en sus palabras, directamente, el modo y el sentido de toda
la vida espirituzal del siglo; la época de I’Alembert se halla
presa en un poderoso movimiento que la lleva hacia delan-
te; pero ni puede ni quiere darse por satisfecha abandondn-
dose a él, sino que pretende comprenderlo en su “de dénde”
y “a dénde”, en su origen y su meta. Este saber del propio
hacer, esta autognosis y anticipacion espirituales, se le figura
como el sentido auténtico del pensar en general y la tarea
-esencial que le corresponde. El pensamiento no se afana tanto

1 D’Alembert, “Eléments de Philosophic” 1; Mélanges de Littdrature,
d’'Histoire et de Philesophie, Amsterdam, 1758, 1v, pp. 1 $5.
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por-metas nuevas, todavia desconocidas, sino que quiere .$a-
ber a donde se encamina y pretende perfilar la direccidn de
la marcha con su propia actividad. Se enfrenta al mundo
con la fresca alegria del descubridor y también con su virgi-
nal osadia; espera constantemente nuevas revelaciones y, sin
embargo, ni su curiosidad ni su avidez intelectual se orientan
exclusivamente en este rumbo. Con mds hondura y mayor
pasién le acucian otros problemas: qué es €1 mismo, el pen-
samiento, y de qué es capaz. Siempre retorna, de sus explo-
raciones descubridoras, destinadas a ensanchar el horizonte
de la realidad objetiva, a sn punto de partida. La frase de
Pope: The proper study of mankind is man nos propor-
ciona la expresién breve, acuiiada, de este sentimiento fun-
damental-de Ja_época. Siente ésta que en ella opera una nue-
va'fuerza; pero, més que las creaciones que esa fuerza hace
surgir de continuo, le interesa la forma y manera de su_gc¢-
tividad. No solo se alegra de sus resultados, sino que rastrea
el modo de su actuacién y trata de darse cuenta de ella. En
este sentido se presenta el problema del “progreso” espiri-
tual para todo el siglo xvir. Apenas si siglo alguno esta im-
pregnado tan hondamente y ha sido movido con tanto en-
tusiasmo por la idea del progreso espiritual como el siglo
de las Luces. Pero se desconoce €l sentido hondo y la médula
misma de esta idea si se entiende el “progreso” tan solo en
el aspecto cuantitativo, como una pura ampliacién del sa-
ber, como un progressus in indefinitum. Al lado de la ex-
pansién cuantitativa tenemos siempre un determinante cua-
litativo; al ensanchamiento continuo que se opera en la
periferia del saber acompafia, siempre, una retroversién, cada
vez mis consciente y decidida, hacia el centro auténtico y
peculiar. Se busca Ja multiplicidad para con ella 'y a través
de ella tomar conciencia de esta unidad; se entrega unoc a la
amplitud del saber con el sentimiento y la segura previsién
de que ni debilita ni disuelve al espiritu, sino, por el con-
trario, lo regresa hacia si mismo y en si.mismo lo “concen-
tra”, Pues constantemente se pone de manifiesto que las di-
versas direcciones que el espiritu tiene que emprender, si
pretende descifrar Ja totalidad de la realidad y formarse la
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imagen correspondiente, s6lo en apariencia divergen. Estas
direcciones, consideradas objetivamente, parecen divergentes,
pero las diferentes energias del espiritu se adensan en un cen-
tro de fuerza comun. La multiplicidad y variedad de los 4m-
hitos.en que se mueve significan tan sélo el despliegue y el
desarrollo completos de una fuerza por esencia homogénea
y unitariamente informadora. Cuando el siglo xvinn quiere
designar esta fuerza, cuando pretende condensar su esencia
en una sola palabra, apela al sustantivo razdn. La razén se
le convierte en punto unitario y central, en expresion de
todo lo que anhela y por lo que se empefia, de todo lo que
quiere y produce. Pero serfa falso y precipitado que el his-
toriador que contempla este siglo fuera a contentarse con tal
caracteristica y creyera tener en ella un punto de arranque
y apoyo seguros. Porque alli, precisamente, donde el siglo ve
una meta y un fin, s¢ le presenta al historiador el incentivo
y el comienzo de una investigacién; alll donde le parecia
hallar una respuesta se¢ encuentra en la auténtica cuestion,
El siglo xvinr estd saturado de la creencia en la unidad ¢ in-
variabilidad de la razén. Es la misma para todos los sujetos
pensantes, para todas Jas naciones, para todas las ¢pocas, para
todas las culturas. Del cambio de los principios religiosos y
de las normas morales, de las opiniones y los juicios teoricos,
podemos decantar algo sélido y perdurable que, en su iden-
tidad y permanencia expresa la naturaleza propia de la ra-
zén. Para nosotros —aunque coincidamos sistemdtica y obje-
tivamente con determinadas grandes metas de la filosofia
“itustrada”— la palabra “razén” ha perdido su simplicidad
y su significacién univoca. Apenas si podemos emplearla sin
que visualicemos vivamente su historia, y con frecuencia nos
estamos dando cuenta de cuan fuerte ha sido el cambio de
significado sufrido en el curso de esa historia. Esta circuns-
tancia nos advierte de cuan poco nos puede servir la palabra
“razén” o ‘racionalismo” para una caracterizacién puramen-
te histérica. El supraconcepto puro, comao tal, resulta vago
e indeterminado vy recibe su propio perfil cuando se le afiade
la differentia specifica correspondiente. ¢Dédnde encontrar esta
diferencia especifica para el siglo xvie St é1 se Hama a sf
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mismo el siglo de la razén y de la filosofia, ¢dénde reside
lo singular y determinante de esta designacion? ¢En qué sen-
tido se toma aqui la palabra filosoffa, qué tareas especiales
se le encomiendan y qué recursos tiene a su disposicién para
dominarlas y para montar la doctrina del mundo y del hom-
bre scbre un cimiento segurer

Si comparamos la respuesta que el siglo xvor ha dado a
esta. cuestion con las que encuentra al iniciar su faena inte-
lectual, se destaca en seguida un rasgo negativo. El siglo xvi
considerd como misién propia del conocimiento filoséfico
la construccién de “sisternas” filosoficos. Entiende que no
se ha logrado un verdadero saber “filoséfico” hasta que el
pensamiento no alcanza, partiendo de un ente supremo y de
una certeza fundamental, maxima, intuible, expandir la luz
de esta certeza sobre todos los seres y saberes derivados. Esto
se consigue cuando, mediante el método de la demostracidon
y de la consecuencia rigurosa, se enlazan a la certeza primor-
dial, de manera mediata, otros principios y, por la via de
este encadenamiento, se recorren todos los eslabones de lo
cognoscible, sin. que pueda destacarse de la totalidad ningun
miembro de esta cadena. Ni puede explicarse por si mismo.
La vnica explicacién consiste en la “derivacién”, en la ri-
gurosa deduccion sistemdtica, mediante la cual se le retrotrae
al fondo del ser y de la certeza y se mide su distancia de ese
fondo y el numero de miembros intermedios que de €l le
separan. El siglo xvi renuncié a este género y a esta forma
de deduccidn, de derivacidn y fundacién sislemadticas. Yz no
compite con Descartes, Malebranche, Leibniz y Spinoza por
e] rigor sistemdtico y la perfeccién sistemdtica. Busca otro
concepto de la verdad y de la “filosofia”, un concepto que
las amplie, que les dé una forma mds libre y mévil, mds con-
creta y viva. La Jlustracién no recoge el ideal de este estilo -
de pensar en las enseflanzas filoséficas del pasado, sino que
lo forma ella misma segiin el modelo que Ie offece la ciencia
natural de su tiempo. Se trata de resolver la cuestién central
del méiodo de Ja ftilosofia, no ya volviendo al Discurso del
método de Descartes, sino, mds bien, a las regulae philoso-
phandi de Newton. Y la solucién que se obtiene empuja in-
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mediatamente la consideracidn intelectual en una direccion
completamente nueva. Porque e¢l.camino de Newton no es
la pura deduccién, sino el andlisis. No comienza colocando
determinados principios, determinados conceptos generales
para abrirse camino gradualmente, partiendo de ellos, por
medio de deducciones abstractas, hasta el conocimiento de
lo particular, de lo “factico”; su pensamiento se mueve en la
direccién opuesta, Los fendmenos son lo dado y los principios
lo inquirido. Si éstos son mpdregov tf giost aquéllos forma-
rin siempre el ngdrepov mpog Apde. Por esto, el verdadero mé-
todo de Ja fisica no podrad consistir jamds en partir de un
punto inicial cualquiera, arbitrariamente supuesto, de una
“hipétesis”, para luego desarrollar por completo las conclu-
siones implicitas en ella. Semejantes hipétesis se pueden in-
ventar a discrecion y modificar y transformar a placex y, cada
una de ellas, logicamente considerada, tiene la misma digni-
dad que las otras. No podremos pasar de esta equivalencia
e indiferencia Idgicas a la verdad y determinacién fisicas st
no buscamos el patrén en otro lugar. Un_punto de partida
realmente unfvoco no nos lo pueden proporcionar la_abs-
traccién y la “definicién” fisica, sino tan sdlo la experiencia
y la observacién. Con esta aseveracion, ni' Newton ni sus dis-
cipulos vy sucesores mantienen en modo alguno una oposicion
enire “‘experiencia’ y “pensamiento”’, ni abren un abismo en-
tre el campo del pensamierito puro y el de lo factico puro.
No se afirma una oposicién del tipo de validez, un dualismo
metddico entre relations of ideas, por un lado, y matter of
fact, por otro, tal como se las expresa en su mayor rigor en
la Enquiry Concerning Human Undersianding de Hume.
Porque lo que se busca, y lo que se presupone como consis-
‘tencia inquebrantable, es el orden y legalidad absolutes. de
lp real; esta legalidad significa que lo [act1co, en cuanio tal,
no es mero material, noes una masa inconexa de singulari-
dades, sino que muestra en si una forma que la penetra y
domina. Esta forma s¢ nos da en su determinabilidad maie-
dida. Ecro no pueden ser anticipadas por meros conceptos,
sino que ha, de encontrdrselas en lo fdctico. El camino nos
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lleva, por lo tanto, no de los conceptos y principios a los
fenémenos, sino al revés. La observacién es el dafum, lo dado,
el dato; el principio v la ley el guaesitum, lo buscado. Esta
nueva jerarquia metddica es Ja que presta su sello a todo el
pensar det siglo xvir. En modo alguno se desestima el esprit
systématique, ni menos se le hace a un lado; pero con el ma-
yor rigor se le diferencia del esprit de sistéme. Toda la teoxia
del conocimiento de este siglo se esfuerza en fijar esta dife-
rencia, La introduccién de D’Alembert a la Enciclopedia la
coloca en el centro de la investigacién y el Traité des sysie-
mes de Condillac proporciona a esa idea su forma explicita
y su fundamento. Se ensaya la critica histdrica de los grandes
sistemas del siglo xv1, se trata de mostrar quc cada uno de
ellos ha fracasado porque, en lugar de mantenerse en los he-
chos y de formar los conceptos scbre ellos, ha elevado unt-
lateralmente cualquier concepteo tnico a la categoria de dog-
ma. Frente a este espiritu de sistema se proclama ahora una
nueva alianza entre el espiritu “positivo” y €l “racional”. No
se hallan en contradiccién, pero su sintesis verdadera no se
logrard si no se permancce en el camino recto de la media-
cién. No se buscan el orden, la legalidad, la “razdn’..como
una regla .que se puede captar y expresar “antes” de los fe-
ndémenos, como su & priori; mas bien, se muestran en ellos
como la forma de su vinculacién intima y de su conexidn
inmanente. Y no se procura anticipar esta “razén” con la
forma de un sistema cerrado, sino que se la hace desplegar
poco a poco del conocimiento progresivo de los hechos y
manifestarse de modo cada vez mis claro y compieto. La nue-
va logica que se busca, y con respecto a la cual se esta con-
vencido que se encontrard siempre en el camino del saber, no
es 12 lbgica de los escoldsticos ni la del concepto matematico
puro, sino mejor la ‘Jogica de los hechos”. El espiritu tiene
que abandonarse a la plemtud 'deTos fendmenos y regularse
incesantemente por ellos, porque debe ser seguro y, lejos de
perderse en aquella plenitud, encontrar en ella su propia
verdad y medida. De este modo se alcanza Ja auténtica co-
rrelacién de “sujeto’.y. “ohietg”, de “verdad” y de “realidad”
y se estab]ece entre_cllos. la. forma. dé ~adecnicién”, de co-
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rrespondencia, que es condicidn de-todo conocimiento cien-
_tifico.

El pensamiento de la Ilustracién entresaca de la marcha
efectiva de la ciencia desde la época de su restauracion Ia
prucha concreta, directa, convincente, de que esta unién y
conciliacién de lo positivo y lo racional no es antojadiza, sino
algo alcanzable, un ideal que se puede cumplir con todo i-
gor, El paso que ha seguido €l conocimiento de la naturaleza
y las diversas etapas que atravesadas le sefialan este ideal
de manera palpable. Porque puede perseguir paso a paso
el avance victorioso del espiritu analitico moderno que en el
transcurso de escaso siglo y medio someti la totalidad de
lo real y parecid haber alcanzado, por fin, la gran meta
de unificar la multiplicidad de los fendmenos naturales en
una sola regla universal, Y esta formulacidén cosmoldgica, tal
como se presenta en la ley de la atraccion universal de New-
ton, no fue hallada accidentalmente ni revelada por diver-
sos tanteos, sino que el hecho de su descubrimiento ponfa de
manifiesto un camino rigurosamente metédico, Newton ter-
mina lo que Keplerp y Galileo habian iniciado, y los tres
nombres no designan sélo a tres grandes personalidades de
fa investigacion, sino que significan los hitos del conocimien-
to y del pensar cientifico-natural. Keplerd parte de la obser-
vacion de los fendmenos celestes v conduce esta ohservacién
a un grado de exactitud matemdtica como no se habfa alcan-
zado hasta entonces. Con un esfuerzo infatigable y minucioso
Ilega hasta las leyes que expresan la forma de las érbitas pla-
netarias y determina la proporcién entre la periodicidad de
cada planeta y su distancia con respecto al Sol. Pere este co-
nocimiento fictico constituye tan sélo el primer paso. La
teoria del movimiento de Galileo se propone una taxea mds
amplia y su problema lleva a una capa mds profunda de la
elaboracién conceptual de la ciencia natural, porque ya no
se_trata de dominar un_cirgulo, tan amplio y tan importante,
de fendmenos naturales, sino de alcanzar el fundamento ge-
neral de la dindmica, de la teoria de la naturaleza como tal.
Y Galileo se da cuenta de que la contemplacién directa de
Ja naturaleza no estd a la altura de esta tarea, sino que tiene
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que llamar en su ayuda a otros medios de conocimiento y a
otras funciones espirituales. Los fendmenos de la naturaleza
se presentan a la intuicién como acaeceres unitarios, como
totalidades indivisas. Capta estos acaeceres en su puro “qué”
y puede describirlos en su perlil total, en el modo y manera
de su transcurso; pero esta forma de descripcidén no alcanza
el nivel de una “explicacién” efectiva, Porque para la expli-
cacién de un fendmeno natural no basta que noes Io hagamos
presente en su existencia y en su “‘ser as{”, sino que es me-
nester hacer patente cada una de las condiciones bajo las cua-
les se origina y conocer con todo rigor la clase de dépendencia
que_con_ellas guarda. No podemos satisfacer esta exigencia
si no descomponemos el cuadro unitarico del fendémenoc que
nos ofrecen la intuicién y la observacién inmediatas y lo re-
ducimos a sus diferentes factores constitutivos. Este proceso.
analitico constituye para Galileo el supuesto previo de todo
conocimiento tigurose de la naturaleza. El método de la
formacién conceptual cientifico-natural es, a la vez, “resolu-
tivo” y “comipositivo”. Sélo cuando descomponemos un he-
¢ho, aparentemente simple, en sus elementos y lo volvemos
a reconstruir valiéndonos de esos elementos, podremos com-
iprenderlo. Un ejemplo cldsico de este proceder nos lo ofrece
Galileo en su descubrimiento de la trayectoria parabélica de
los proyectiles, La forma de la trayectoria de un cuerpo lan-
zado no podia captarse directamente en la intuicién ni en
un gran nimero de observaciones particulares. Es verdad
que la intuicién nos ofrece ciertos rasgos de los mdés gene-
rales; mos muestra que a2 una fase de ascenso sigue una fase
de descenso, etcétera; pero no nos proporciona ningun rigor
ni exactitud en la determinacién. Conseguimos abarcar el he-
cho en una forma exacta, realmente matematica, cuando des-
cendemos del fenémeno mismao a las diversas condiciones que
le dominan, y logramos considerar, en si mismo, cada circulo
condicionante que en €} se cruza e investigamos su ley. De
este modo se encuentra la ey de la trayectoria parabdlica; el
incremento vy la disminucién de las velocidades se fijan con
rigor en cuanto logramos mostrar €l fendémeno de la proyec-
cién como un acaecer complejo, cuya determinacién depende
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de dos “fuerzas” diferentes, la del impulso original y la de
la gravedad. En este limpio ¢jemplo se nos ofrece ya todo el
futuro desarrollo,de la fisica como en un esquema sencillo
que contiene por completo su estructura metodica. La teoria
de Newton conserva y corrobora todos los rasgos que ya aqui
se destacan con claridad. Porque también ella descansa en la
combinacién de los métodos. resolutivo y compositivo. Liene
su punto de arranque en las tres leyes de Keplero; pero no se
contenta con interpretar estas leyes de suerte que no resulten
mis que la expresion de un hecho sencillo de la observacion.
Antes bien, trata de retrotraer este hecho a sus.supuestos y
de mostrarlo como una consecuencia necesaria de la coope-
racién de diferentes condiciones. Era menester, primero, me-
dir integramente y conocer el modo de determinacién de
cada uno de estos circulos de condiciones. Asl, el fendmeno
del movimiento de los planetas, que Keplere concibié como
un todo, se muestra como un algo complejo. Se le reduce a
dos formas fundamentales de legalidad: a la ley de la libre
caida de los cuerpos y a la del movimiento centrifugo. Los
dos grupos de leyes habian sido investigados y demostrados
con rigor, separadamente, por Galileo y por Huyghens, y
ahora se querfa aunar lo encontrado de un solo vistazo inte-
lectual. La gran gportacidén de Newton reside en gsta unifi-
cacidén; no tanto en haber encontrado un hecho antes.des-
conacido, en haber logrado nuevo material, sino mds bien en
el moldeamiento del material empirico. La estructura del cos-
mos no serd Unicamente vista, sino vista con transparencia.
Y consigue esta forma de visién cuando el pensamienio ma-
temdtico se dirige a aquél y le somete a su forma de andlisis.
Cuando Newton, con su cdlculo de fluxiones, y Leibniz, con
su calculo infinitesimal, crean un instrumento universal para
este proceder, parecen mostrar, por primera vez en pleno ri-
gor, la posibilidad de “concebir la naturaleza”, El camino
del conocimiento natural nos lleva a lejanias inciertas; pero
su direccién estd va resuelta, porque el punto de partida y €l
de llegada no estdn determinados exclusivamente por la na-
turaleza de los objetos, sino por el modo especifico y por las
fuerzas especificas de la razon.
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La-filosofia del siglo xvin se enlaza por doquier con este
ejemplo Unico, con el paradigma metédico de la fisica new-
toniana; pero lo aplica universalmente. No se contenta con
considerar el andlisis como el gran instrumento intelectual
del conocimiento fisico-matemdtico, sino que ve en él arma
necesaria de todo pensamiento en general. A mediados del
siglo Ja victoria de esta concepcion es definitiva. Y por mu-
cho que los diversos pensadores y las diversas escuelas difie-
ran en sus resultados, coinciden en estas premisas epistemo-
légicas: Hablan el mismo lenguaje el Tratado de metafisica
de Voltaire, la introduccién a la Enciclopedia de D*Alembert
yla mvesugacuéns bre los principios de la teologia natural y
de la moral dé Kanty Expresan que ¢l método auténtico de
la metafisica cointide en el fondo con el que Newton intro-
dujo para el conocimiento de.la naturaleza ¥ qué en este
terreno resulta tan fecundo. Declara Voltaire que €1 hombre
en cuanto osa penetrar en la esencia interna de las cosas y
trata de conocerlas en lo que son en si mismas, se da cuenta
inmediata de los limites de su capacidad y se siente en la
situacién del ciego que pretende hacer juicios sobre la natu-
raleza de los coloxes. Pero el andlisis es el bastén que la bon-
dadosa naturaleza ha colocado en las manos de este ciego.
Apoyado en él puede caminar a tientas entre los fendomenos,
darse cuenta de su sucesidn, tener la certeza de su orden, y
es todolo que necesita para su orientacidn espiritual, para
estructurar su vida y su conciencia.? “Nunca debemos apo-
yarnos sobre puras hipétesis; ni comenzar con el descubri-
miento de cualquier principio y proceder luego a explicarlo
todo. Debemos empezar por la desarticulacion exacta deb fe-
némeneo conocido. $i no nos ayudamos con el compds del
matemdtico v Ja antorcha de Ja experiencia, jamds podremos
dar un paso hacia adelante.” Pero armados con estos dos ins-
trumentos podemos v debemos arriesgarnos en la alta mar
del saber. Habrd que renunciar a la esperanza de arrebatar
jamds a las cosas su ultimo secreto, de penetrar en el ser ab-
soluto de la materia o del alma humana, pero en modo al-
guno se cierra para nosotros el “interior de la natnraleza”

2 Voltaire, Traild de Métaphysique, cap. v.
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por tal entendemos su orden y legalidad empiricos. En este
medio podemos asentarnos bien y viajar en todas djreccio-
nes. La fuerza de la vazén humana no consiste en romper
este circulo y encontrar un camino, una salida hacia el reino
de lo trascendente, sino que nes ensefia a medirlo integra-
mente y a sentirnos albergados en él. Se muesira, de nuevo,
un cambio caracteristico del significado del concepto de ra-
zén frente a la concepcidn del siglo xvii Para los grandes
sistemas metafisicos de este siglo, para Descartes y Malebran-
‘ che, para Spinoza y Leibniz, la razon es la region de las “ver-
dades_eternas”, verdades comunes al espiritu humano y al
(j_[_i;!i/rf;. Lo que conocemos y contemplamos, en virtud de

Ja razén, lo contemplamos inmediatamente “en Dios™: cada
“acto de la razén nos asegura la participacién en la natura-
leza divina y nos abre el reino de lo inteligible, de lo supra-
sensible puro. El siglo xvi1 maneja a la razén con un sentido
nuevo y mas modesto. No es el nombre colectivo de las “ideas
innatas”, que nos son dadas con anterioridad a toda expe-
riencia y en las que s¢ nos descubre la esencia absoluta de
las cosas. La razoén, lejos de ser una tal posesion, es una forma
determinada de adquisicidn. No es la tesorerfa del espiritu
en la que se guarda la verdad como moneda acuifiada, sino
mds bien la fuerza_espiritual.sadical. gue. nos. .conduce: al

descubrimiento de la verdad y a su determinacion.y garantia.

" Este acto de garantizar es ¢l nucleo y supuesto imprescindi-
ble de toda verdadera seguridad. Todo el siglo xviir concibe
la razon en este sentido. No la toma como un contenido fix-
me de conocimientos, de principios, de verdades, sino._mas
bien como una energia, una fuerza que no puede compren-
derse plenamente mds que en su ejercicio y en su accidn. Lo
que ella es y puede, no cabe apreciarlo {ntegramente en sus
resultados, sino tan sélo en su funcién. Y su funcidn mds
importante consiste en la fuerza de juntar y separar. Sepaxa
lo puramente féctico, lo sencillamente dado, lo creido por
testimonios de la revelacién, de la tradicién y de la autoridad;
no descansa hasta que no lo resuelve en sus componentes sim-
ples y en los motivos ultimos del creer y “tener por vFrda-
dero”. Pero después de este trabajo de resolucién comienza
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el de reconstruccidon. La razén no puede descansar en los
disjecta membra; le es menester construir con ellos una nie-
va estructura, un todo verdadero. Pero al c¢rear ella misma
este todo, al acomodar las partes de un todo segin una regla
que ella misma dispone, se le hace completamente transpa-
rente la estructura del edificio que surge asf. Comprende esta
estructura porque es capaz de reconsiruirla, de copiarla en la
totalidad y en la secuencia ordenada de cada uno de sus mo-
mentos. Este movimiento espiritual deble es el que caracte-
riza.por completo el concepto de razdn, no como concepto
de un ser, sino de un hacer. Tal convencimiento abre brecha
en 1os mds dispersos campos de la cultura del siglo xviiL La
famosa sentencia de Lessing de que hay que buscar la fuerza
radical de ia razén no en la posesiéon de la verdad, sino en su
conguste, encuentra por doquier su paralelo en la historia
espiritual del siglo xvin. Montesquieu trata de ofrecer un
fundamento tedrico general al supuesto de que el afin de
saber, la curiosidad intelectual insaciable que no nos permite
descansar en ningin conocimiento adquirido, sino que nos
lleva, siempre, de una idea a otra, pertenece 2 la esencia del
alma humana: Notre dme est faite pour penser, c’est d dire
pour apercevoir: or un tel étre doil avoir de la curiosité, car
comme toutes les choses sont dans una chaine ot chaque idée
en précéde une et en suit une aquire, on ne peut aimer voir
une sans desiver d'en voir une qutre. La libido sciendi, que
la dogmdtica teoldgica proscribe y condena como soberbia
espiritual, se reconoce agui como constitucién necesaria del
alma, restableciéndola, por lo tanto, en su derecho original.
La finalidad esencial que se impone a si misma Jla cultura
del siglo xviir consiste en la defensa v el fortalecimiento de
esta forma de pensamiento, en esto reside su misién mdis im-
portante y no en la pura adquisicidn y ampliacién de deter-
minados conocimientos positivos. También, por lo que res-
pecta a la Enciclopedia, convertida en arsenal de todos esos
conocimientos, puede mostrayse inequivocamente esta ten-
dencia fundamental. Su fundador, Diderot, declara que no
pretende, tan sélo, transmitir un determinado acerve de cono-
cimientos; desea provocar un cambio en la manera de pen-
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sar, pues ha sido redactada pour changer la fagon commune
de penser.® La conciencia de esta tarca prende en todos los
espiritus, los agita, y origina en ellos un sentimiento desco-
nocido de tensién interior. Hasta los pensadores mads repo-
sados y sensatos, los propiamente “cientificos”’, se sienten
arrebatados por el movimiento. No osan, todavia, fijarle su
meta definitiva; pero no pueden sustraerse a su {mpetu y pa-
recen vislumbrar que con &) se prepara para la humanidad
un porvenir. nuevo. fe ne sais 5t fai trop bonne opz'niorf de
mon siécle —dice, por ejemplo, Duclos en sus Considérations
sur les Moeurs de ce Sidcle—, mais il me semble qu’il y a une
certaine fermentation universelle. .. dont on pourrait diriger
et hdter les progrés par una éducation bien entendue. Porque
no es que se quiera sencillamente dejarse llevar por las fuer-
zas que operan en esa fermentacidén, sino que se pretende
¢omprenderla y dominaria en consecuencia; no se anhela tan
s6lo abandonarse al torrente de las nuevas ideas, sino ecbar
mano del timén y llevar la nave del espiritu hacia determi-
nadas metas.

L primer paso en esta direccién lo da el siglo xviix con su
busca de fronteras limpias entre el espiritu matemdtico y‘el
filosdfico. Se propuso asi una tarea dificil e {ntimamente dia-
léctica, porque se trataba de dar satisfaccién homogeénea a dos
misiones diferentes y hasta en apariencia opuestas. No habia
que romper ¢l vinculo entre matematica y filosofia, ni tan
siquiera que afiojarlo, pues la matemdtica era “el orgullo de
la razén humana”, su piedra de toque, su auténtico control
y garantia. Pero por otra parte se ponfa de manifiesto, cada
vez con mayor evidencia, que en esta fuerza, cerrada en si
misma, residia también una cierta limitacién, pues sl COns-
titufa el modelo ejemplar de Ja razon, no podia medirla y
agotaria por completo en su contenido. Asf se inicia un pro-
ceso intelectual peculiar, que parece movido por fuerzas po-
larmente contrapuestas. EI pensar filoséfico trata de desvincu-
larse de l1a matemitica y, a la vez, de mantenerse firme en
ella; trata de emanciparse de su soberania exclusiva pero sin
menoscabarla, pues pretende fundarla en oira forma. Con-

3 CF. Ducros, Les Encyclopédistes, Paris, rgoo, p. 138.
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sigue ambas cosas cuando, reconociendo en su nucleo y sen-
tido el puro andlisis que constituye la forma fundamental
del pensar matemdtico de la época moderna, lo exalta, sin
embargo, en razdn precisamente de esta su funcién univer-
sal, del campo de Jo puramente matemadtico, por encima del
dominio de la magnitud y del nimero. Los primeros gérme-
nes de este movimiento intelectual se presentan ya claramen-
te en el siglo xvn. El tratado de Pascal De Pesprit géometri-
que se inspira en la preocupaciéon de fijar con claridad las
fronteras entre ciencia natural matemdtica v ciencia del es-
plritu. Al esprit géometrique opone el esprit fin y trata de
mostrar como ambos difieren en su estructura v en su ejer-
cicro. Pero esta nitida frontera pronto se disipa. “El espiritu
geométrico —declara, por ejemplo, Fontenelle en el prélogo
a su ensayo De lutilité des mathémaliques ¢t de la physi-
que—* no se halla vinculado de modo tan exclusivo a la geo-
metria que no pueda aplicarse a otros dominios. Una obra
de moral, de politica, de critica y hasta de retérica, en igual-
dad de circunstancias, serd tanto mds bella y perfecta si estd
concebida con espiritu geométrico.” El siglo Xviii recoge el
problema y lo resuelve en el sentido de que si se comprende
por espiritu geométrico el espiritu del puro andlisis, su apli-
cacién es ilimitada y no se vincula a ningin terreno particu-
lar de problemas. Se tratard de probar esta tesis en dos di-
recciones diferentes. El andlisis, cuya fuerza se demostrd hasta
ahora en el dominio de los nimeros y de las magnitudes, se
aplicar4 en adelante por un lado al ser psiguico y por otro
lado al social. En ambos casos habra que suministrar Ja prue-
ba de que también en esos campos se abre una nueva com-
ptensién; que se hace accesible al dominio de ]z razdén un
nuevo dmbito, de la mayor importancia, en cuanto acierte a
sormeterlo a su metddica especifica el método de la descom-
posicién analitica y de la reconstruccién. Por lo que se.re-
liere a la realidad psiquica parece que, por la forma en que
concretamente se nos da y en que es vivida de inmediato, se
hurla de un intento semejante. Se nos presenta, en efecto, en
una plenitud sin lmites y en una multiplicidad infinita.

4 Oeuwvres, 1, p. §4.
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Ninguno de sus momentos, ninguna de sus formas sereja
a otra; ninglin contenido se reproduce de la misma manera.
Fn la corriente del acaecer psiquico, en su continuo oleaje,
jamds se dan dos ondas que posean, realmente, una y Ta mis-
ma forma; cada una surge como de la nada, como Unica e
irreversible, y amenaza con hundirse de nuevo en la nada.
Y, sin embargo, segin la concepcién dominante de la psi-
cologia del xvir, esta diversidad completa, esta heterogenei-
dad vy fugacidad de los contenidos psfquicos, no es mds que
apariencia. La aguda mirada reconoce también en esta va-
riabilidad casi ilimitada de lo anfmico el fondo firme, los
clementos fundamentales permanentes. Serd misién de la
ciencia sacar a luz estos elementos, que se sustraen a Ja vi-
vencia inmediata, y ponerlos delante de la vista en clara po-
tencia v en.distincion nitida. Tampoco aqui se da ninguna
multiplicidad y variedad que, en definitiva, no pueda redu-
cirse a una suma de unidades; ningtn devenir al cual no le
sirva de base un ser constante. Si de las formaciones psiquicas
pasamos a sus fuentes y orfgenes primeros, se muestran por
doquier esta unidad y esta relativa sencillez. La psicologia
del siglo xvirt sobrepasa en ambas afirmaciones a su maestro
Locke. Este se habia contentado con mostrar dos fuentes fun-
damentales de lo animico v, asf, junto a la “‘sensacion” con-
sidera a la “reflexién” como la otra forma independiente,
irreductible; pero sus discipulos y continuadores tratan de
eliminar por diferentes caminos este dualismo y de llegar a
un fundamento rigurosamente “unitario”. Berkeley y Hume
abarcan la “sensacién’ y la “reflexion” en la “percepcion™ y
tratan de mostrar cdmo esta expresién unica agota todo lo
que se ofrece en la experiencia interna o externa como objeto
de Ja naturaleza o como contenido del propio yo. ¥ Condillac
ve el valor de su obra y el progreso esencial que cree haber
conseguido sobre Locke en que, conservando el método ge-
neral ensefiado por éste, lo extiende a un nuevo dominio de
hechos psiquicos fundamentales. El arte analftico de Locke
triunfa en la desarticulacién de las ideas, pero se agota tam-
bién en este trabajo. Nos muestra como cualquier represen-
tacién, por muy compleja que sea, se edifica con las piedras

FORMA DE PENSAMIENTO 25

4

de la percepcidn sensible o de la autopercepcidn y como tie-
nen que acomodarse aquéllas, reciprocamente, para dar ori-
gen a las multiples formas de lo psiquico. Pero, como le
reprocha Con(lillac, Locke se detiene en este desarticular las
formaciones psiquicas. A esto limita su procedimiento, en lu-
gar de extenderlo a la totalidad del acontecer y del hacer
psiquico, en lugar de preguntarse por €l origen de las diver-
sas oferaciones. Se presenta, pues, agui, para la investiga-
cion, un dominio sin disputa rico y apenas desbrozado.
Locke, junto a los sencillos datos de los sentidos —los datos
de Ia vista v del cido, del tacto, del sentido del movimiento,
del gusto y del olfato— ha descuidado las diferentes clases de
actividades psiquicas, como si fueran totalidades primarias e
indivisibles, El observar y comparar, el diferenciar y el enla-
zar, el desear y el querer, todo esto se le presenta como otros
tantos actos independientes con los que tropezamos en la
vivencia inmediata, pero queé no pueden ser reducidos a nin-
guna otra cosa. Pero, de este modo, se arrebata al método
de derivacién toda su fecundidad y todas sus posibles apor-
taciones. Porque, como antes, el ser psiquico s€ nos presenta
como una multiplicacién irreductible, que puede ser descri-
ta en sus particularidades, pero no explicada y derivada a par-
tir de simples cualidades primarias. Si tomamos en serio la
derivacién habra que extender la mixima que Locke aplico
en ¢l campo de las ideas a todo el dominio de las operacio-
nes. También aqui habrd de mostrarse que Ja presunta “in-
mediatez” no es Mas que una apariencia que no resiste a la
mirada sagaz del anglisis cieatifico. Los diversos actos psi-
quicos no son en su diferenciacion algo principal, sino mas
bien algo mediado y derivado. Para comprenderlos en sn
constitucién, para conocer su verdadera naturaleza, es menes-
ter yecorrer el camino de su derivacién; hay que andar el
proceso mediante el cual la psique, valiéndose de simples da-
tos de los sentidos, de Jas impresiones, forma poco a poco su
facultad de observarlas, de compararlas y distinguirlas, de
separarlas y combinarlas. Lsta es la tarea que se propone el
Tratado de las sensaciones de Condillac. El procedimiento
analftico parece celebrar en ¢l un nuevo triunfo que no cede
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en nada al obtenido en el campo de las ciencias de la natu-
raleza, en la explicacién cientilica del mundo.de los cuerpos.
La realidad corpérea y la psiquica son reducidas 2 un deno-
minador comun, se construyen con los mismos elementos, se
enlazan segin las mismas leyes.”

— Pero queda todavia otra realidad, que tampoco puede
ser considerada como un simple dato, sino que es menester
interrogarla sobre su origen, porque s,c')lo en la medld‘a er}
que le dirijamos esta pregunta nos sera posible someterla a
dominio de la ley de la razén. Se trata de aquel orden que
se nos enfrenta en la forma de estado y de sociedad. _El hom-
bre nace en medio de ellos, no los crea ni los conf1gu1:a, se
encuentra, sencillamente, con ellos y lo que de & se pide y
espera es ue se acomode a estas formas, dadas de antemano.
Pero la aceptacién v la obediencia pastyas tienen sus limites.
Tan pronto como ha despertado Ja Euerz_a del pensamiento
en ¢l hombre tiende de manera incontenible a gbordar (fsta
clase de realidad. La cita ante su tribunal y le p1de’ sus titu-
los, sus fundamentos de verdad y validez. Y tamhién el ser
social tendri que someterse en este proceso a Ser tratado al
igual de una realidad fisica que el pensamiento intenta co-
nocer. Comienza de nuevo la descomposicion en partes y la
voluntad estatal total es considerada como si estuviera com-
puesta de voluntades individuales y originada por um.fma-
cisn. Solo a base de este supuesto fundamental se consigue
convertir al estado en “cuerpo” ¥ someterlo a la misma me-
tédica que ha demostrado su fecundidad en e’l descubrimien-
to de la legalidad universal del mundo COYporeo. Hobhbes se
anticipé en esto al siglo xXvilL Ll principio fﬁndamef}tal y
capital de su teorfa del estado —que éste es un “cuerpo’— N0
quiere decir para €l sino lo siguiente: que se puede aplicar
con respecto &l estado, sin limitacion alguna, el mismo pro-
cedimiento del pensar que nos ha conducido al conocimien-
to exacto de la naturaleza de los cuerpos fisicos. Lo que
Hobbes dice del pensamiento en general, que €s un calcu-

5 Sobre ¢l conjunto wvid, el Traité des sensations, de Condillac, lo' mismo
que cl Extrait reisonné, afiadido por Condillac en las ediciones posteriores de
su obra {ed, de Georges Lyon, Paris, 1ge1, especialmente pp. §255.).
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lo”, y que todo cdlculo no es sino adicidn o sustraccidn, vale
también de todo pensar politico. Asimismo este pensamiento
tiene que empezar deshaciendo el vinculo que enlaza a las
voluntades individuales entre si para luego volver a reunir-
las a su manera y en virtud de su peculiar procedimiento.
Asl, Hobbes resuelve el status civilis en-status naturglis; di-
suelve, en el pensémiento, todo vinculo de las voluntades
individuales para no dejar mas que su total antagonismo, la
lucha de todos contra todos. Pero precisamente de esta ne-
gacién resulia y se destaca inmediatamente el contenido po-
sitivo de la Jey politica, en su incondicionalidad ¢ ilimita-
cion. Describe el surgimienio de la voluntad estatal en forma
de contrato porque sblo en éste se reconoce su contenido y
solo en su virtud puede ser fundada. Aquf reside €l vinculo
que une a Ja teoria de la naturaleza de Hobbes con su teorfa
del estado: ambas son aplicaciones diferentes de su idea 16-
gica fundamental de que el conocimiento humano no com-
prende verdaderamente sino aquello que hace surgir de sus

primeros elementos. Toda auténtica formacion de 6011cep?6§f—

toda definicidn completa y perfecta debe partir de este punto
y no puede ser otra cosa que una definicién “causal”. Y la
(llosofia, en su conjunto, se entiende como la designacion
colectiva de tales definiciones causales, no es otra cosa que el
conocimiente completo de los efectos por sus causas, de los
resultados mediados por el conjunto de sus mediaciones y con-
diciones. La teorfa del estado y de Ia sociedad del siglo xvin
raras veces ha aceptado el contenido de la doctrina de Hob-
I>es sin limitaciones; pero ha sido influida de la manera mas
vigorosa y persistente por su forma. Se construye, en efecto,
sobre la teorfa del contrato, cuyos supuestos fundamentales
recoge del pensamiento antiguo v del medieval; pero lleva a
cabo en estos supuestos la elaboracién y transformacién ca-
racteristicas dehidas a la imagen del mundo propia de la cien-
via natural moderna. También en este campo se logra la vic-
toria del método resolutivo y compositivo. La sociologia se
coufigura segiin el modelo de la fisica v de la psicologia ana-
litica. Su procedimiento —como dice, por ejemplo, Condillac
en su Traité des sysiémes— consiste en que nos emsefia a
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ver en la sociedad un “cuerpo artificial” que se compone de
partes que ejercen entre si una influencia reciproca. Lo que
importa es conformar Ja totalidad de este cuerpo de tal modo
que ninguna clase particular de ciudadanos pueda perturbar
el equilibrio y la armoni{a del tode en virtud de los privile-
gios particulares de que goce, sino que, mas hien, todos Jos
intereses particulares concurran al bien del todo y se subor-
dinen a éL.* En cierto sentido el problema de la sociologia
y de la politica se cambia con esta presentacidn en un proble-
ma de estatica. También L] espivitu de las leyes de Montes-
quieu ve su mision esencial en esta transformacién. Mon-
tesquieu no pretende tanto describir las formas y los tipos
de las construcciones politicas —la forma del despotismo, de
la menarqufa constitucional, de la republica— y presentir-
noslas en su empirica realidad, cuanto construirlas valiéndose
de las fuerzas que las constituyen, Is menester conocer estas
fuerzas si queremos dirigirlas a su propia meta; cs etlo nece-
sario si deseamos mostrar en qué forma y en virtud de qué
medios pueden ser utilizadas para el establecimiento de una
constitucidon politica que verifique la exigencia de la mayor
libertad posible. Semejante libertad, como trata de mostrar
Montesquieu, es (an solo posible cuando cada fuerza en par-
ticular es limitada y contenida por otra contraria. La famosa
doctrina de Montesquieu de la divisién de poderes no ¢s sino
la realizacién consecuente y la aplicacién concreta de esta su
idea fundamental. Pretende convertir el equilibrio inestable,
que representan las formas de estado imperfectas y que las
caracteriza, en un equilibrio estable; quiere mostrar qué con-
diciones, entre las diversas fuerzas, serdn necesarias para que
ninguna tenga un predominio, sino que contraponiéndose
las unas a las otras, permitan de ese modo a la libertad el
mayor campo libre posible. Por eso el ideal de la teoria po-
litica de Montesquieu es el de un “gobierno mixto’” en el
cual se evita la recaida en el despotismo porque la forma de
mixtura ha sido realizada tan cuidadosamente que el empuje
de una fuerza hacia un lade tiene como consecuencia inme-
diata un contragolpe y, asi se restablece antomaticamente el

% Condillac, Traitd des systémes, parte 11, cap, Xv,
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deseado equilibrio. De esta forma cree Montesquieu someter
la inabarcable multiplicidad y variedad de las formas esta-
tales empiricas a un riguroso esquema intelectual y dominar-
Jas con €L Su ordenacion y fundamento constituye su fina-
lidad esencial. J'ai posé les principles —subraya en el prélogo
de su Espiritu de las leyes— et fai vu les cas particuliers sy
plier comme d’eux mémes, les histoires de toules les nations
wen 8tve que les suites et chaque loi particulidre lide avec
une gulre loi ou dépendre d'une auire plus génédrale. La ra-
zon procede en este campo del mismo modo que en el cono-
cimijento de la naturaleza y en el conocimiento psicoldgico.
Consiste el procedimiento en partir de hechos firmes, logra-
dos por la observacidn, pero sin permanecer en ellos. La pura
“coexistencia” de los hechos debe ser transformada en una
“intrincacidn” de los mismos; es decir, la pura coexistencia
whicial tiene que revelarse a un conocimiento més agudo como
dependencia, y la forma de agregado ser una forma de siste-
ma que no puede ser impuesto a los hechos aislados desde
luera, sino surgir de los mismos. Los “principios” a buscar
siempre y sin los cuales no es posible un conocimiento seguro
€N ningin campo, no son los comienzos arbitrariamente esco-
aidos por el pensamiento que se imponen a la experiencia
concreta y a los cuales ésta se amolda, sino mas bien aquellas
condiciones generales a las que tan solo el andlisis completo
de Jo dado nos puede llevar. La marcha a emprender por el
pensamiento, lo mismao en la fisica que en la psicologia v en
la politica, nos conduce de lo particular a lo universal; pero
no seria posible si cada particular, en cuanto tal, no estuviera
ya sometido a una regla universal, si lo universal no se en-
contrara, desde un comienzo, implicito en lo particular y
como investido en €L El concepto mismo de “principio”
renuncia de este modo al cardcter absoluto que se arrogaba
en los grandes sistemas metalisicos del siglo xviL. Se contenta
con una validez relativa; no pretende sino sefialar el Ultimo
punto de apoyo a que ha llegado el pensamiento en su mar-
¢ha, con la reserva de que puede abandonarlo de nuevo vy
tehasarlo. En razén de esta velatividad, el principio depen-
tlerd del estado y de la forma de la ciencia, de suerte que,
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por ejempio, Un Mmismo principio, que en una ciencia se
ofrece como tal, puede aparecer en otra COma ConseCUencla
derivada. “El punto en que hay que mantenerse en,la in-
vestigacién de los principios de uma ciencia —dice D Alem-
hert— se halla establecido por la naturaleza de la misma, €s
decir, por el punto de vista desde el cual considera a su
objeto. Reconozco que aquelios de los cuales partimcs €n
este caso son, tal vez, muy lejanas consecuencias.de los ver-
daderos desconocidos por nosotros, y que mds bien merecen
por esta razon el nombre de consecucneias que e} de princi-
pios. Pero no es necesario que €stas cONSECUCNCIas sean en
si mismas principios primeros, sino que basta que lo. sea:}
para nosotros y que las podamos utilizar en este sefmdo.. !
La relatividad reconocida en estas lineas no trae consigo nin-
gun resultado ni peligro escéptica, sino que, por el contra-
rio, no es mas que la expresion del hecho de que nq'se_lc
sefiala a la razon, en su marcha continua, frontera fija in-
franqueable, sino que cualquier término‘ alcanzado puede y
debe constituir para ella un nueve comienzo. . ‘
Esto nos hace prever que si comparamos_el pensarniento
del siglo xvii1, no encontramos entre afnb’os ninguna verdade-
ra ruptura. El nuevo ideal del conocimiento se desenvuelve
con continuidad y consecuencia desde los supuestos creados
por la légica y la teorfa de la ciencia.df}l siglo xvi, especial-
mente por Descartes y Leibniz. La distinta for'ma de pensar
no significa un cambio radical, sino que mds bien se expre’sa
en una especie de desplazamiento del acento. Cada vez mas,
va trasladdndose de lo universal a lo particular, de los prin-
cipios a los fendémenocs. Pero el supues:to Eu.ndamental, a
saber, que entre ambos dominics no existe NINguna oposi-
¢ibén, sino una pura y completa determinacion reciproca, se
mantiene —si prescindimos del escepticismo de Hume, que
implica una forma nueva de! planteamiento de la cuestion—
en toda su fuerza. En ningtn momento padece la confianza
de la razén en st misma, y la exigencia de unidad del racio-

7 D’Alembert, avt. “Eléments de sciences”, de ia E_ncict’_opedia; cf. i’f:lc.
raents de Philosophie”, 1v; Mélanges de Littérature, &' Histoire et de Philoso-
phie, v, pR. 2585,
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nalismo conserva todo su poder sobre Jos espiritus. El con-
cepto de unidad y el de la ciencia siguen siendo puros con-
ceptos reciprocos: “Todas las ciencias, en su conjunto —dice
Iy’ Alemabert, repitiendo los primeros principios de las Regu-
lae ad directionem ingenii de Descartes—, no son otra cosa
que la fuerza intelectual humana que es sietnpre una y la mis-
na y permanece idéntica a si misma por muy variados y dife-
rentes que sean los objetos a los que se aplique.” El siglo xvi1
debe su interna firmeza y coherencia —alcanzadas sobre todo
en el clasicismo francés— a la consecuencia y rigor con que
ha mantenido esta exigencia de unidad extendiéndola 2 to-
dlos los dominios del espiritu y de la vida e impuesta no sélo
en Ja ciencia, sino también en la religién, en la politica y en
la literatura, La maxima que gobierna la época es Un roi,
wne loi, une foi. Al pasar al siglo xvi parece que este abso-
lutismo de la idea de una unidad pierde en fuerza y se ve
obligado a numerosas modificaciones limitadoras y a conce-
siones. Pero estas modificaciones y concesiones no afectan a
la médula de la idea, porque se sigue reconociendo como fun-
cidén fundamental de la razén la funcién modificadora. No
¢s posible el orden racional y el dominic racionz] de lo dado
sint su rigurosa unificacién. “Conocer” una multiplicidad
consiste en colocar sus miembros en una tal relacidn recipro-
ca que, partiendo de un determinade punto, podamos prose-
guir segin una regla constante y universal, Descartes estable-
cid esta forma de la conceptuacién discursiva como la norma
[undamental del saber matemdtico. Toda operacidon matemd-
tica, mostréd Descartes, tiende en ultimo término a determi-
nar la proporcién existente entre una magnitud “desconoci-
cla” y otra conocida, que no puede ser captada con verdadero
rigor mds que si lo desconocido y lo conocido participan en
una “naturaleza comin”. Ambos, lo desconocids y lo cono-
cido, deben ser representables en forma de magnitud y, como
tal, poderse ganar y derivar por la repeticién de una y la
misma unidad numérica. Por esto la forma discursiva del
conocimiento Ileva siempre consigo el cardcter de reduccidn;
va de lo complejo a lo simple, de la aparente diversidad a
la identidad que se halla en su base. El pensamiento del
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siglo xvin se mantiene firme en este propdsito y trata de lle-
varlo a cabo en campos cada vez mds amplios. Merced a esta
expansién el concepto de “calculo”™ pierde st significacién
exclusivamente matemdtica. No es solo aplicable a magnitu-
des y nimeros, sing que pasa del dominio de lo cuantitativo
al de lo puramente cualitativo. Porque también las cualida-
des nos permiten ponerlas en relacion y enlazarlas reciproca-
mente de suerte que vayan SUI'g:lCDdO unas de otras en un
orden firme y riguroso. Y siempre que esto sea posible, basta
con establecer las leyes generales de este orden para, en ejlas
y en virtud de ellas, conocer y contemplar integramente la
totalidad del campo en que ellas rigen. Por esto el concepto
de calculo tiene el mismo alcance que el de ciencia; se puede
aplicar cuando las relaciones de una multiplicidad pueden
reducirse a ciertas relaciones fundamentales y determinarse
integramente por ellas. Condillac, que es ¢l primero en acu-
flar con todo rigor este concepto general de ciencia en su
ensayo La langue des calculs, ha tratado de ofrecer en su psi-
cologfa una prueba caracteristica y una aplicacién singu-
lar, importante y fecunda. Para él, que se mantiene en el
concepto cartesiano del alma, en su inmaterialidad y espiri-
tualidad, estd fuera de toda duda que no es posible una ma-
tematizacién inmediata de lo psiquico, porque semejante
aplicacion directa de los conceptos de magnitud no puede
valer sino cuando el objeto se compone también de partes
y permite componerlo con ellas; por eso tiene su lugar en el
campo de la sustancia corpérea, que se define por la pura
extensién y no en el campo de la sustancia pensante, que
es indivisible. Pero esta oposicién fundamental, esta diferen-
cia sustancial, inseparable, entre cuerpo y alma, no presenia
ningun limite infranqueable a la funcién pura del conoci-
miento analitico. Esta funcién prescinde de todas Jas diferen-
cias ohjetivas porque no se halla vineulada, en la pureza de
su forma y en su ejercicio formal, a ninguna clase de conte-
nidos determinados previos. 5i lo psiquico no puede ser di-
vidido en partes como lo corpéreo, sf puede ser descompuesto
en ¢l pensamiento en factores y elementos constitutivos. Sélo
hay una exigencia: que logremos, mediante este proceder,
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superar su aparente multiformidad, mostrando que no es
mds que el desarrollo continuo de un nucleo y origen co-
munes, de un protofendémeno de lo “psiquico en general”.
Esto es 1o que nos quiere mostrar aquel famoso cuadro que
Condillac coloca en el centro de su psicologia. Parte del su-
puesto de una estatua de mirmol que es “animada” progre-
sivamente y provista con un contenido de vida animica cada
vez mds rico a medida que cada uno de los sentidos va im-
pruniendo sus cualidades especiales en el mdrmol. Se trata
de mostrar cémo la serie continua de estas “impresiones” y
¢l orden temporal en que se suceden basta para construir la
totalidad de la existencia psiquica y para producirla con toda
la plenitud y finura de sus complexiones. Si logramos pro-
ducir lo anfmico de esta manera, conseguimos al mismo tiern-
po reducirlo. Porque ahora se muestra que todo lo que de-
nominamos realidad psiquica y vivimos como tal, no es en
el fondo sino una repeticion y transformacién de una detex-
minada cualidad fundamental que ya se halla implicita en la
mds simple impresién sensible. La sensacién marca la linea
fronteriza entre el mundo corpéreo y el animico, entre el
mirmol como materia muerta y un ser vivo y animado. Pero
una vez que se rebasa esta frontera no es menester, dentro
de la dimensién de lo psiquico, ningiin recurso nuevo ni nin-
guna nueva creacién, Lo que solemos considerar como nue-
vas creaciones, lo que solemos oponer como fuerzas superio-
rves del espiritu a la vida sensible del alma, no es en verdad
mds que una transformacién del protoelemento sensacidn.
Teodo pensar y juzgar, todo desear y querer, toda fuerza de
la fantasia y de la creacién artistica no afiaden, cualitativa-
mente considerados, nada nuevo a este protoelemento, nada
que sea esencialmente de otro género. El espiritu ni crea ni
inventa nada, repite y compone; pero en esta misma repeti-
cién puede dar muestras de una fuerza casi inagotable, Am-
plia el universo visible mds alld de todos los limites; camina
en la infinidad del espacio y del tiempo y se halla incesante-
mente ocupado en producir dentro de s{ nuevas formaciones.
Pero en todo esto no se maneja mas que a s{ mismo y a sus
“1deas simples”. Estas constituyen ¢l suelo firme sobre que
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descansa su mundo, ¢l exterior tanto como el inlerior, suelo
que nunca podrd abandonar.

El intento de Condillac por demostrar que toda realidad
psiquica no es mds que la transformacion, la pura metamor-
fosis de la simple percepcién sensible, se continta por Hel-
vétus en su obra De Pesprit. Se explica la accidn ejercida en
la literatura filosofica del siglo xviu por este libro débil y
poco original, porque la época encuentra expresada en él,
con incisiva precisién y hasta con exageracién casi paroxis-
tica, uno de los rasgos fundamentales de su pensar. En esta
exageracion se traslucen los limites y peligros metddicos de
esta manera de pensar, que consisten en la nivelacién que
amenaza a la conciencia al negdrsele fundamentalmente toda
su viviente plenitud, que se considera como pura méscara y
revestimiento, El pensar analitico arrebata a los contenidos
psiquicos esta mdscara; les quita el velo y descubre, en lugar
de su aparente multiformidad, su fntima indiferenciabilidad,
su desnuda homogeneidad. Desaparece la diferencia de las
fornas y de los valores, que se manifiesta como una ilusién
engaflosa. Ya no existe dentro de lo psiquico nada que esté
arriba o abajo, nada que sea superior o inferior. Todo se
halla en el mismo plano, todo es equivalente e indiferente.
Helvétius completa esta operacidn en el dominio de la ética.
Su propésito principal se¢ orienta a eliminar todas las dife-
rencias artificiales instituidas por la convencién vy que ésta
trata de mantener cuidadosamente. Alli donde la ética tradi-
cional hablaba de una clase especial de sentimientos “mora-
les”, alli donde crefa descubrir un “sentimiento de simpatia”
original en los hombres, opuesto a sus impulsos sensibles
egofstas, que los dominaba y reprimia, trata él de mostrar
cudn poco se compagina semejante “hipétesis” con la sencilla
realidad del sentir y de obrar. Quien penetra en esta reali-
dad con despreocupacién y sin prejuicios, no descubre nada
de tal pretendido dualismo. Encuentra, por doquier, los mis-
mos impulsos uniformes. Observa que todo eso que se en-
comia como entrega desinteresada, como generosidad v sa-
crificio, no se distingue mds que por el nombre y no por la
cosa, de los instintos fundamentales, completamente prima-
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rios, de la naturaleza humana, de los deseos y pasiones “in-
fimos”. No existe ninguna grandeza moral que se eleve por
encima de este nivel, pues por altos que sean los fines que
la voluntad se proponga y por muy extraterrenos los bienes
y suprasensibles los fines que se figure, permanece siempre
en el circulo del egofsmo, de la ambicién y de la vanidad. La
sociedad no logra la represién de estos instintos fundamen-
tales, sino tan sdlo su sublimacidn y disfraz, y st pretende ser
sensata, eso ¢s lo Unico que puede esperar y estimular en losg
individuos. La misma idea debe aplicarse en la considera-
cién del mundo tedrico. Come para Helvétius no existen
diferencias éticas de valores fundamentales, tampoco dife-
rencias formales tedricas de naturaleza radical. Teodo conflu-
ye hacia una tnica masa indiferenciada de sensacidén. Lo que
denominamos juicio y conocimiento, imaginacidn y memo-
ria, entendimiento y razon, no representan en modo alguno
otras tantas fuerzas animicas especificas, peculiares y primor-
diales. También aqui ha tenido lugar el mismo revestimiento.
Se cree elevarlos por encima de las impresiones sensibles v,
en verdad, no se ha hecho mds que cambiarios un poco, recu-
briéndolos, sencillamente, con otra capa. Para el critico, que
descorre este velo, toda consideracién tedrica se presenta con
Ja misma forma. Todas las operaciones del espiritu se pue-
den reducir al juicio y €ste no consiste en otra cosa mids que
en captar semejanzas y diferencias (convenances y disconve-
nances) entre ideas aisladas, Pero este conocimiento de seme-
janza y diferencia supone un “advertir’ primario, andlogo
por completo a la percepcién de una cualidad sensible, y
mds que andlogo, idéntico. “Je juge ou je sens que, de deux
objets, Fun que fappelle toise, fail sur moi une impression
différente de celui que fappelle pied; que la couleur que je
nomme rouge agit sur mes yeux différemment de celle que
je nomme jaune; el jen conclus qu'en pareil cas juger w'est
jamais que sentir.”® Como vemos, el edificio de los valores
¢ticos y la gradacion ldgica del conocimiento quedan etimi-
nados radicalmente; ambos se allanan hasta el nivel del sue-
lo, porque se cree que sélo en éste se puede encontrar un

8 Helvétiug, De I'Esprit, ed. Paris, 1755, p. 8.
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fundamento inconmovible. Serfa falso que, como ha ocurride
no raras veces, se considerara la idea representada por Hel-
vétius como tipica del contenido de la filosofia de la Ilustra-
cién, ni siquiera como tipica de la manera de pensar del
enciclopedismo francés, Precisamente en este grupo se ejer-
ci¢ una aguda y rigurosa critica contra la obra de Helvétius,
critica que procede de los nombres mis prestigiosos de la
literatura filoséfica francesa, de hombres como Turgot y
Diderot. Pero hay una cosa que no se puede negar y es
que, tanto en Helvétius como en Condillac, funciena una
determinada metddica que caracteriza todo el siglo xviir
una forma de pensamiento que alberga, de antemano, sus
futuras aportaciones positivas y sus ifmites inmanentes, sus
victorias y sus derrotas,

2

Hemos considerado hasta ahora la forma de pensamiento
del siglo xviur esencialmente en conexion con el desarrolio del
espiritu analitico, tal coma tiene iugar, sobre todo, en Fran-
cia. Pero Francia es la patria y el pafs clisico del andlisis,
pues Descartes elabora con él su reforma y transformacion

decisiva de la filosofia, A partir de mediados del xvin este..

espiritu cartesiano invade todos los dominios e impera, no
solo en la filosofia, sino también en la literatura, la moral,
la politica, la teoria del estado y de la sociedad, y hasta logra
prevalecer dentro de la teologia e investirla de una forma
nueva.” Pero lo mismo en filosofia que en el resto de la his-
toria del espiritu, esta influencia no queda indisputada. Con
la filosofia de Leibniz surge una nueva potencia espiritual;
en ella, no sélo se cambia el contenido de la imagen del
mundo, sino que irrumpe una nueva forma y una nueva ten-
dencia fundamental del pensar. Al principio, parece que
Leibniz no hace sino continuar la obra de Descartes y que no

? Véanse mis detalles sobre este tema en el excelente trabajo de Gustave
Lanson, “L’influence de la Philosophie Cartésienne sur la littérature frangai-
8", Revue de Métaphysique et de Morale, 1806, incluido en Etudes d'hitoire
littéraire, Paris, 1920, pp. 5855
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trata mds que despertar las fuerzas que dormian en ¢ella para
llevarlas a su pleno desarrollo. Asi come su aportacion ma-
tematica, €l analisis inlinitesimal, corresponde directamente
al planteamiento cariesiano y no pretende ser mds que la
continuacién consecuente y el sistemdtico perfeccionamiento
de la geometria analitica, asi parece también ocurrir con su
logica. Porque ésta arranca de la combinatoria y trata de des-
arrollarla hasta el nivel de una doctrina general de las for-
mas del pensar. ¥ Leibniz estd convencido de que el avance
de esta teoria de las formas, la realizacidn del ideal de la
scientia generalis, tal como ¢él lo prevé, no puede esperarse
mds que de un progreso del andlisis. En este 1inico punto se
concentran luego todos los esfuerzos légicos. Lo importante
es llegar a un alfabeto del pensamiento, resolver todas las
formas intelectuales complejas en sus elementos, en sencillas
operaciones fundamentales de cardcter ultimo, del mismo
modo como en la teoria de los nimeros cada uno puede ser
concebido y expresado como un producto de ntimeros pri-
mos. También aqui la unidad, la uniformidad y la simplici-
dad, }a igualdad 16gica, aparecen como la meta final y mds
alta del pensamiento. Todos los principios verdaderos, en la’
medida en que pertenecen al reino de las verdades “eter-
nas”, estrictamente racicnales, son principios “‘virtualmente
idénticos”, que pueden ser reducidos al principio de identi-
dad y de contradiccion. Gomo lo ha hecho de manera exce-
lente Luis Couturat, enfocar toda la légica de Leibniz desde
este punto de vista y, por encima de esio, inscribir en este
mismo circulo su teorfa del conocimiento, su filosofia natu-
ral v su metafisica. Con ello no parece sino que seguimos la
propia indicacién de Leibniz, ya que ¢l ha declarado cons-
tantemente que 1o s posible hacer una separacién entre su
légica y su matemdtica, por un Jado, y su metafisica por
otro, ¥y que toda su filosofia ha surgido de la matemdtica y
se basa en su fondo recéndito.

Y, sin -embargo, al tomar en consideracion esta conexion
total y continua, se ve que ¢l motivo fundamental tenido en
cuenta hasta ahora no agota el munde intelectual de Leib-
niz, por muy importante y hasta imprescindible que sea en
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su construccion. Pues cuanto con wayor hondura compren-
demos la significacion y peculiaridad del concepto leibnizia-
no de substancig, tanto mds claramente se nos manifiesta
como un nuevo giro, no sdlo por el contenido, sino también
en el aspecto formal. Una ]dgica que se construyera pura y
exclusivamente sobre la idea de identidad, que limitara todo
el sentido del conocimiento a reducir la multiplicidad a uni-
dad, el cambio a constancia y la diversidad a uniformidad
rigurosa, no se compaginar{a con el contenido del nuevo con-
cepto de sustancia. La metafisica de Leibnjz se diferencia de
la de Descartes y de Spinoza porque, en lugar del dualismo
cartesiano v del monismo spinczianc, supohe un universo
pluralista. La ménada leibniziana no es ninguna unidad arit-
mética, puramente numérica, sino una unidad dindmica. Su
verdadero correlato no es la uniformidad, sino la infinitud.
Cada moénada es un centro vivo de fuerza y sélo la plenitud
y la variedad de infinitas de ellas constituyen la verdadera
unidad del mundo. La ménada subsiste v “es” tan sélo en ia
medida en que acida y su actividad consiste en pasar cons-
tantemente a nuevos estados y a desplegarlos, sin cesar, de si
misma. “La naturaleza de la mdnada consiste en ser fecunda
y en producir de si misma, constantemente, nueva diversi-
dad.” Por eso cada simple momento de la ménada contiene
su pasado y estd prefiado de su futuro. ¥ jamas uno de estos
momentos es igial a otro ni puede ser reducido a una misma
suma de “cualidades” puramente estiticas. Mas bien cada
determinacién que aqui encontramos hay que concebirla
como trdnsito. Su cognoscibilidad, su captabilidad racional
no descansa en que podamos fijarla con una sola caracteris-
tica, sino en hacernos patente la regla de este transito, la
legalidad especifica suya. 8i seguimos esta idea hasta su tér-
mino, veremos que el motivo légico fundamental que domi-
na e impregna la visién leibniziana del mundo, sélo en apa-
riencia puede ser el de identidad. En lugar de la analitica,
que vale para Descartes y Spinoza, tenemos el principio de
continuidad. Sobre él construye Leibniz su matemdtica y toda
su metaffsica. Continuidad significa unidad en la multiplici-
dad, ser en el devenir, permanencia en el cambio; una co-
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nexion que no puede expresarse mas que en el cambio y en
el continuo transformarse de determinaciones y para el cual,
por lo tanto, la diversidad se exige tan necesariamente y de
modo tan radical y esencial como la unidad. La relacion en-
tre Jo universal y lo particular se presenta a una nueva luz.
Parece que Leibniz se mantiene firme en la primacia de lo
universal vy en su primado logico. La meta suprema de todo
conocimiento la constituyen las “verdades eternas” que ex-
presan una relacién universal y necesaria entre las ideas, en-
tre el sujeto y el predicado del juicio. Las verdades ficticas,
puramente “contingentes”, no tienen cabida en este modelo
légico y serdn conocidas con tanto mayor claridad y distin-
ci6n cuanto mas logremos acercarlas a puras determinaciones
racionales, hasta reducirlas a ellas. S6lo un entendimiento
divine puede lograr esta finalidad pero no un conocimiento
humanoe finito; sin embargo, constituye la norma por la que
debe orientarse éste, la estrella polar a seguir. Mas si consi-
deramos la idea fundamental que domina la légica y la teoria
del conocimiento de Leibniz, no existe entre lo universal y
lo particular una pura relacidn de subsuncién. Porque no
se trata tan solo de subordinar éste a aquél, sino que hay
que conocer como estd implicado y fundado en é). Asi, junto
al principio de identidad, tenemos, como norma tan legitima
¢ imprescindible, el “principio de razon suficiente” que se-
gun Leibniz constituye el supueste de todas las “verdades de
hecho”. Asi como la matemdtica se halla dominada por el
principio de identidad, la fisica por el de razén suficiente.
No se limita a la verilicacién de relaciones puramente con-
ceptuales ni se para en Ja coincidencia o no ceincidencia de
las ideas. Tiene que partir de la observacién y de la expe-
riencia sensibles, pero tampoco puede contentarse con agru-
par en serie las observaciones y considerarlas en este puro
hacinamiento. En lugar de un agregado reclama un sistema
y no puede llegar a él mds que si logra afianzar y compli-
car la floja trabazén de los “hechos”, de modo gue parezca
como €l concepto integral de “razones” y “consecuencias”. La
coexistencia espacial y Ja sucesion temporal se convierten en
una auténtica “conexién” cuando cada miembro determina
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y condiciona a otro segun las reglas fijas, de tal modo que,
de un sclo estado del universo, en la medida en que es co-
nocido exhaustivamente, se pueda derivar la totalidad de sus
fenomenos.

No examinaremos el contenido particular de esta visidn
fundamental, sino que vamos a destacar su pura esfructura
categorial. De inmediato se pone de manifiesto que, dentro
de ella, €l concepto de iedo ha cobrado un sentido nuevo y
mds profundo. Porque el “todo” del mundo que hay que
comprender no se puede reducir ya a una mera suma de
partes y expresarlo asi exhaustivamente, La totalidad es to-
talidad “orgdnica” y no mecanica; su ser no consiste en la
suma de partes, sino que precede a éstas y las hace posible
en su naturaleza y esencia. Aqui reside precisamente la di-
ferencia decisiva entre la unidad de la moénada y Ia del 4to-
mo. El dtomo es elemento y consistencia fundamental de las
cosas en el sentido de que es el tltimo residuo firme que
queda después de su division. Es un “uno” que en cierto sen-
tido se opone a lo maltiple y que se mantiene en su rigidez
y firmeza, en su infragmentabilidad, frente a todo intento
de subdividirlo en partes. La ménada, por el contrario, no
conoce tal oposicidn y resistencia, puesto que no vale para
ella alternativa alguna entre unidad y multiplicidad, sino
tan sélo su relacién reciproca, su necesaria correlacion. Ni
es puramente “‘uno” ni es puramente “muchos”, sino mas
bien expresién de lo muchoe en lo uno {multorum in uno ex-
pressio). Es un todo que no se compone de partes ni resulta
de ellas, sino que, permanente y constantemente, se va des-
plegando en una multiplicidad de determinaciones. Su par-
ticularidad se pone de manifiesto en tales actos progresivos
de particularizacidn, una particularizacién que no es posible
ni comprensible sino en el supuesto de que la forma total,
de la que se despliega, permanece cerrada y contenida en si
misma. Su naturaleza y esencia no se debilita ni se reparte en
la sucesién de estas determinaciones, sino que en cada una
de ellas se halla contenida pura y entera y, en cierto maodo,
estd presente. Conceptual y terminolégicamente, Leibniz
abarca esta idea fundamental con ¢l concepto de fuerza, pues-
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to que para ¢l fuerza es el estado presente en cuanto tiende
hacia el que le sigue o en cuanto lo implica (staius ipse
praesens dum tendit ad sequentem seu sequeniem pracinvol-
vit). La médnada no es un todo agregado, sino dindmico, que
no puede expresarse mds que en una plenitud, en una infi-
nitud de acciones diferentes, pero que precisamente en esta
particularizacién infinita de exteriorizaciones de fuerza se
conserva como uno y el mismo ceniro vivo de fuerza. Iista
concepcidn, que ya no se basa en el concepto de ser, sino en
el de pura aciividad, presta un sentido completamenlte nuevo
al problema de lo individual. Dentro de la Jogica analitica,
logica de la identidad, este problema no puede ser dominadeo
mas que si se logra reducir lo individual a conceptos uni-
versales, mostrdndolo como un caso especial de los mismos.
Solo en esta referencia y vinculacidn a lo individual es po-
sible “pensar” lo individual y puede ser conocido de manera
clara y distinta. Toda individualidad, considerada en sf mis-
ma, en el modo como se presenta a la percepcién sensible o
a la pura intuicién, queda “confusa”, y si podemos verificar,
con una indeterminada impresidn de conjunto, “que es”’, no
expresar con exactitud y seguridad efectivas “qué sea”. Il
conocimiento de este qué queda reservado, en todo caso, a
lo universal y no puede ser lograde mas que mirando la na-
turaleza de la especie, la definicidn que verifica un cardcter
universal. Por lo tanto, lo individual no puede ser “conce-
bido” mds que en la medida en que queda “comprendido”
cn lo universal, en el que queda engarzado por subsuncién.
También la teoria del concepto de Leibniz se mantiene en
muchos puntos dentro de este esquema tradicional v, sin emn-
bargo, ha sido su filosofia la que ha ejercido su critica deci-
siva ¥y la que, implicitamente, lo ha cambiado y transforma-
do,, porque es la primera que conquista para lo individual
un derecho inalienable. Ya no funciona sclamente como caso
y ejemplo, sino que expresa algo esencial y valioso en si mis-
mo; pues, dentro del sistema leibniziano, cada sustancia in-
dividual no es sdlo una parte o fragmento del universo, sino
este universo mismo visto desde un determinado lugar y con
un determinado punto de vista. Y sélo la totalidad omnicom-
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preasiva de los puntos de vista singulares y peculiares cons-
tituye fa verdad del ser, que no se determina de suerte que
las diversas imdgenes monadoldgicas del mundo participen
en comun de cualquier fragmento que constituirfa el nucleo
comtin de la “objetividad”. Esa verdad puede, mds bien,
captarse y explicarse porque cada sustancia, al permanecer
en si misma y desplegar, segin Ia ley que le es propia, sus
representaciones, estd referida en esta su creacién peculiar a
la totalidad de las demids vy en cierto modo sintonizada con
elias. No hay que buscar la idea central de 1a filosoffa leibni-
ziama en ¢l conceplo de individualidad ni en el de univer-
salidad. Antes bien, ni uno ni otro pueden explicarse el uno
sin el otre; se reflejan en si mismos v engendran en esta re-
flexion el concepto fundamental de la armonia, que consti-
tuye el punto de partida y meta del sistema. En nuestro pro-
pio ser —dice en su escrito acerca De la verdadera teologia
mistica— hay una semilla, un rastro, un simbolo de la esen-
cia divina y su verdadera réplica. Quicre decir esto que sélo
la méxima potenciacion, elevacién de todas Jas energias in-
dividuales, y no su nivelacién, su homogeneizacion y reduc-
cion, puede conducirnos a la verdad del ser, a la suprema
armonia y a Ja plenitud mdxima de la realidad. Con esta idea
fundamental se procura un auevo camino espiritual y no se
verifica un cambio en los resultados particulares, sinc que
se desplaza el centro de gravedad de toda la visidn del mundo.

De pronto parece que esta transformacidn interna no re-
viste. ninguna significacion directa, histéricamente dernostra-
ble, para la filosofia de!l siglo xvi. Porque el conjunto de
las convicciones filosélicas fundamentales de Leibniz no ac-
tia de manera inmediata en este sigle como una potencia
viva y presente. En primer lugar, el siglo xvux conoce la fi-
losofia leibniziana en una forma muy imperfecta y sélo cxo-
térica. Maneja algunos escritos de Leibniz que, como Ja Mo-
nadologia y la Teodicea, deben su nacimiento a una ocasion
externa y accidental, y que contienen su doctrina en forma
resumida y popular, no con el rigor conceptual de una fun-
dacion y desarrollo completos. La obra principal de la teoria
deél conocimiento de Leibniz, los Nouveatx essais sur Uenien-
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dement humain, no penetra en el mundo del xvix hasta el
afio 1765, gracias a la edicién de Raspe, segin el manus-
crito de Hannover; es decir, en un momento en que el des-
arrollo intelectual de este siglo estaba em su mayor parte
consurmado. Por esto, el influjo de las 1deas leibnizianas es
del todo indirecto, es decir, gue actia a través de la altera-
cidn experimentada en ¢l sistema de Wolll. Tero es el caso,
que Llanto la légica como Ja melddica de Wolfl se diferencian
de las de Leibniz precisamente en que tratan de reducir la
multiplicidad de sus gérrmenes a un esquema lo mds sencillo
y uniforme posible. Coloca en su lugar correspoadiente, den-
tro del sistema, la idea de la armonia, ¢l principio de conti-
nuidad y el de razdn suficiente, pero trata, por otra parte,
de limitar su significacién original y su independencia y de
demostrarlos como consecuencia y derivacién del principio
de contradiccidén, De esta suerte, los conceptos leibnizianos
y los motivos fundamentales de su sistema son transmitidos
al siglo xvIti con ciertas limitaciones y aparecen como refrac-
tados a través de un medio extraiio. Pero poco a poco s¢ ini-
cia un movimiento intelectval que tiende a eliminar esta
desviacion y a superar estas limitaciones. El discipule mds
importante de Wolff en Alemania, Baumgarten, manifiesta
también su independencia espiritual y su originalidad en este
punto. Baumgarten encuentra en su metafisica y, en especial,
cn el eshozo de su estética, el camino que le conduce de
nuevo a ciertas ideas fundamentales de Leibniz que hasta ese
momento permanecian ocultas. E]l desarrollo de la estética
y de la filosofia de Ja historia alemanas lleva ahora una
concepcion original y profunda del problema de la individua-
Jidad, tal como aparece sefialado en su origen en la doctri-
na de las mdnadas y en ¢l sistema de la armonia preestable-
cida de Leibniz. Pero también dentro de la cultura francesa
del siglo xvin, en la que al principio la influencia cartesiana
pesa sobremanera, se va haciendo valer poco a poco el des-
arrollo y la influencia de determinados problemas e ideas
[undamentales de Leibniz. El camino, aqui, no es el de la
estética y la teorfa del arte, que con dificultad se liberan de
las vias sefialadas por la teor{a cldsica del siglo xvii, sino que
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mds bien marcha por la filosofia natural y por la ciencia
natural descriptiva, dentro de las cuales comienza a relajarse
gradualmente el concepto fijo de la forma. Se subraya cada
vez mds la idea leibniziana de evolucidn, y el sistema de la
naturaleza del siglo xvirr, dominado por la idea de la cons-
tancia de las especies, va cambiando poco a poco. Desde
Maupertuis, que recoge la idea fundamental de la dindmica
leibniziana y defiende y explica €l principio de continuidad,
hasta Diderot, con su fisica y metafisica de lo orgénico, y los
comienzos de una amplisima teorfa descriptiva de la natu-
raleza, tal como se encuentra en la Histoire nafurelle de
Buffon, podemos percibir un avance continuo. Veltaire en
su Candide ironiza sobre Ja teodicea de Leibniz y en su en-
sayo sobre los elementos de la filosof{a newtoniana Je achaca
también que en la ciencia natural sus conceptos ne han he-
cho sino entorpecer el avance. Sa raison insuffisante, sa con-
tinuité, son plein, ses monades, ctc, —escribe en 1741—, sont
des germes de confusion dont M. Wolff a fait éclore métho-
diquement 15 volumes in 4° qui metivont plus que jamais
les tétes allemandes dans le gotit de live beacoup et d’entendre
peu.® Pero no siempre Voltaire ha juzgado de este modo.
Cuando trata de destacar, como en el Siglo de Luis XIV, toda
la estructura espiritual del siglo xvi1 e intenta comprenderla
en sus fuerzas fundamentales, no puede pasar de largo ante
Leibniz y, por eso, reconoce sin reservas la significacién uni-
versal de su obra. Con mayor claridad todavia vemos este
cambio de la critica en la generacién que sigue a Voltaire, en
el cfrcule de los enciclopedistas. I’ Alembert confiesa, aun-
que niegue los principios de la metafisica leibniziana, su mds
profunda admiracién pory el genio filosofico y matematico de
Leibniz. Y el articulo de Diderot sobre Leibniz en la Enci-
clopedia es un cantico entusiasta; declara, con Fontenelle, que
Alemania ha ganado tanto honor ¢on este solo espiritu como
Grecia con Platdén, Aristdteles y Arquimedes juntos. Claro
que todavia hay un largo trecho desde esta alabanza personal
hasta la penetracidn real y la comprensiéon honda de los prin-

10 CE la correspondencia de Voleaire, especialmente las cartas a Mairan
del g-v-1741 y a Maupertais del 10-¥I11-1741.
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cipios de la filosoffa leibniziana. Y, sin embargo, si queremos
entender toda la estructura espiritual del siglo xvix y darnos
cuenta de su trama, tenemos que sepaxar con claridad las
dos corrientes intelectuales que confluyen en él. La forma
cartesiana cldsica de andlisis y esa nueva sintesis filosofica,
que se abre paso con Leibriz, actian aqui conjuntamente y
se penetran. De la logica de los conceptos claros y distintos
el camino nos lleva a la logica del origen y de Ja individua-
lidad, de la pura geometria a Ja dindmica y a la filosofia na-
tural dindmica, del mecanismo al organismo, del principio
de identidad al de infinitud, al de continuidad y al de ar-
monia, En esta oposicién fundamental radican las grandes
tareas intelectuales que el pensamiento del xvii tiene que
dominar y que aborda, desde diferentes lados, en su tegria
del conocimiento, en su ciencia de la naturaleza, en su psico-
logfa, en su teoria del estado y de Ja sociedad, en su filosofia
de la religion y en su estética.



II. LA NATURALEZA ¥ SU CONOCIMIENTQ EN LA
FILOSOFiA DE LA ILUSTRACIGN

PARA pARNOS cuenta de la importancia que el conocimiento
de la naturaleza tiene en ¢l origen y configuracién de la
imagen moderna del mundo es menester no pararse en el es-
tudio de cada uno de los rasgos que han sido incorporados
al contenido de esta imagen y que la han transformado de
manera decisiva, La amplitud de estas influencias parece in-
conmensurable y, sin embargo, en modo alguno se agota en
ellas teda la fuerza informadora que se desprende del cone-
cimiento de la naturaleza. La accién determinante estd, mds
bien, en otra parte, y no consiste tanto en €l nueveo contenido
objetivo que se snuministra o se hace accesible al espiritu hu-
mano mediante ese conocimiento, ¢uanto en la nueva fun-
cion que se le sefiala. El conocimiento de la naturalezz no
s6lo conduce al mundo de los objetos, sino que se convierte
para el espiritu en el medio dentro del cual Heva a cabo su
propio conocimiento. Y, asi, se inicia un proceso mas impor-
tante que todo el incremento y ampliacién del material con
que enriquece al saber humano la renaciente ciencia de la
naturaleza. Il enrigquecimiento material parece avanzar sin
lfmites en los siglos xvi y xviL. Se quiebra la forma fija de la
imagen antigua y medieval del mundo, cesa éste de ser un
Cosmos en el sentido de un orden accesible directamente a la
contemplacidn, susceptible de ser abarcade en su conjunto.
E] espacio y el tiempo se ensanchan hasta el infinito y no es
posible abarcarlos con los perfiles fijos que presenta en la
cosmologia antigua, con los cinco cuerpos regulares de la teo-
ria platénica y el cosmos jerdrquico de Aristételes, ni es po-
sible agotarlo con numeros y medidas finitos. En lugar de
un mundo y de un ser tenemos infinitos mundos que nacen
constantemente del seno del devenir; cada uno de elles no
representa sino una fase pasajera del inagotable proceso vivo
del universo. Pero lo esencial del cambio no reside en esta
ilimitada ampliacion, sino mis bien en que el espiritu, en
[54]
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ella y por ella, se percata de que alberga una [uerza nueva.
Todo crecimiento extensivo resultaria infecundo, y condu-
cirfa en definitiva al vacio si no logra conguistar una nueva
inlensidad, una nueva concentracion. Y esto es lo que le ga-
rantiza su auténtico y verdadero ser. Su midxima energia vy
su mds profunda verdad no residen en que puede extenderse
hasta el infinito, sino en que puede afirmarse frente a ese
infinito ¥ que, en su pura unidad, se halla a la altura de la
infinitud del ser. Ya Giordano Bruno, en ¢l que irrumpe
por primera vez con toda su fuerza el nueve sentimienio
césmico, determina Ja relacidn entre el yo v el mundo, entre
sujeto y objeto en este sentido, Para ¢, el devenir infinito,
el gran especticulo del mundo, que se desarvofla sin cesar
ante nuestros ojos, s la garantia de ese hondisimo sentido
que €l yo no encuentra sino en st mismo. La fuerza de la
razon es la vnica que nos abre la entrada al infinito; fa que
nos lo asegura y nos ensefia a ponerle medida y Iimite, no
limitindolo en su ambito, pero si conociendo su ley, que
todo lo abarca y penetra. Esta legalidad del universo, descu-
bierta por ¢l pensamiento, y determinada por su fuerza, cons-
tituye el correlato necesario de su intuitiva inconmensura-
bilidad. Asf, la nueva concepcién de la naturaleza, si la
consideramos desde el punto de vista de la historia del es-
piritu, se origina de un doble molivo, y la determinan e in-
forman fuerzas en apariencia contrapuestas. En ella actaa el
{mpetu por lo singular, lo concreto, lo factico, al mismo
tiempo que el anhelo por lo puramente universal; el impulso
radical de mantenerse en el mundo con 4rganos captores y
el impulse no menos radical de elevarse sobre él para ga-
nar el verdadero panorama desde esta elevacién. Impetu y
alegria sensuales se alfan con la fuerza del espiritu para des-
vincularse de lo puramente dado y remontar en vuelo libre
a la region de las posibilidades. El nuevo concepto de la na-
turaleza, tal como se va constituyendo con progresiva clavi-
dad y firmeza a partir del Renacimiento, tal cemo va bus-
cando su fundamento y justificacion filosdficos en los grandes
sistemas del sigle xvn, en Descartes, Spinoza y Leibniz, se
caracteriza antes que nada por esta nueva relacidn que se es-
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tablece entre sensibilidad y entendimiento, entre experiet-
cia y pensamiento, entre mundis sensibilis y mundus intelli-
gibilis.

Pero este cambio en la metddica del conocimiento natu-
ral implica a la vez un cambio decisivo de la pura oniologia,
porque desplaza y modifica el patrén con el que hasta en-
tonces se media el orden del ser. La mision del pensamiento
medieval consistié sobre todo en copiar la arquitecténica del
ser, describiéndola en claras lineas fundamentales. En el sis-
tema religioso de la Edad Media, como lo formuld Ja esco-
lastica, cada realidad tiene su lugar fijo e inconfundible ¥,
con este Ingar, con la distancia mayor o menor a que se halla
del ser de la causa suprema, se determina también su valor.
Ni puede ni debe haber aqui duda alguna, y todo pensa-
miento se siente protegide en un ordes inviolable que no
es menester crear, sino tan sélo dejarse impresionar por €L
Dios, el alma, el mundo, constituyen los tres grandes goznes
del ser y con arreglo a ellos se articula el sistema del saber.
ILn modo alguno se climina en este sistema el conocimiento
de la naturaleza; pero desde el principio se halla inscrito en
un circulo rigido del ser, que no puede sobrepasar si 1o
quiere perderse, si no quiere que la Juz que en ¢l opera se
cambie en tiniebla. El conocimiento coincide con el conoci-
miento de las criaturas y es un saber en la medida en que es
accesible a un sex finito creado y dependiente, un saber que
no se extiende sino a los objetos sensibles y finitos. Asi, lo
mismo por el Jado del sujeto como por el del objeto, se halla
limitado y vinculado. Es verdad que en el pensamiento me-
dieval no coinciden fas fronteras del conocimiento natural
con las de la existencia material, de lo fisico-corpdreo. No
s0lo existe un conocimiento natural del mundo de los cuer-
pos y de las fuerzas que actian en él, sino también un co-
nocimiento natural del derecho, del estado, de la religion y
de sus verdades fundamentales. Porque el ambito del conoci-
miento natural no se determina a partir del objeto, sino par
su origen. Todo saber, cualquiera que sea su contenido, es
natural cuando procede unicamente de la razén humana vy,
sin apoyarse en ninguna otra fuente de cerleza, se basa en si
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mismo. Naturaleza significa, por lo tanto, no ya un circu-
lo de objetos, sino un determinado horizonte del saber, del
abarcar la realidad. Le corresponde todo lo que cae dentro
del campo de visidn de la lumen naturale y no requiere para
su legitimacién y entendimiento ninguna otra ayuda que las
fuerzas naturales del conocimiento. En este sentido ¢l reino
de la naturaleza se opone al reino de la gracia. El primero
se nos cemunica mediante la percepcion sensible y el pro-
ceso, que se enlaza con ella, del juicio y secuencia logicos,
del uso discursivo del entendimiento; el segundo no nos es
accesible mas que en virtud de la revelacion. No es menester
que haya una oposicion entre el creer v el saber, entre la
revelacion y la razén. Los grandes sistemas de la escoldstica
mas bien consideran como su tarea principa} el conciliar es-
tos dos mundos y armonizarlos de sus contenidos. E] reino
de la gracia no cancela el reino de la naturaleza. Si se eleva
por encima de la naturaleza no por eso la afecta en su cons-
titucion pura: gratia naturam non follit sed perficit. Pero la
perfeccion de la naturaleza no puede encontrarse en si mis-
ma, sino que hay que buscarla fuera. Ni la ciencia, ni la
mozal, ni el derecho ni el estado pueden ser instituidos sobre
su fundamento. Para llevarios a su verdadera perfeccion es
menester una asistencia sobrenatural. Porque la luz natural,
en cuanto tal, no alberga ninguna verdad propiamente di-
cha; estd refractada y ensombrecida, y no puede redimirse
vor si mista de esta oscuridad. Para el pensamiento medie-
val, lo mismo en el campo tedrico que en el prdctico, sub-
siste, junto a la ley divina, una esfera propia, relativamente
independiente de ley natural, una esfera que es accesible a
la razén humana y que puede ser denominada y penetrada
por ella. Pero la lex maturalis no constituye mds que la an-
tesala vy punto de enlace para la fex divina, dnica capaz de
restablecer el conocimiento original perdido por la caida. La
razon sigue siendo servidora de la revelacidn (languam famu-
la ef ministra} y, ya en el dmbito de las fuerzas naturales
sensibles y espirituales, nos conduce hacia ella y prepara su
Lerreno,

Esta concepcion, gue sigue actuando mucho mds alid de la
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escolastica, y que se afirma, por ejemplo, en los fundamentos
de la teologia protestante* de los siglos xvi y xviy, es atacada
desde dos lados diferentes por la vision que de la naturaleza
tienc el Renacimiento. La filosoffa natural del Renacimiento
avanza por este camino, pues su tendencia y principio fun-
damentales rezan que el verdadero ser de la naturaleza no se
encuentra en el circulo de lo creado, sino en ¢l de la ¢creacidn.
La naturaleza ¢s algo mds que mera criatura, participa en el
ser creador originario, pues en ella vive la fuerza de la accidn
divina. Asf se cancela el dualismo entre hacedor y criatura.
La naturaleza no se ofrece como el puro mévil frente al su-
premo motor, sino ue mas bien es un principio que mueve
interiormente, que forma originalmente. Esta capacidad de
autoformacién y autodespliegue le presta el sello de lo di-
vino. No es posible pensar a Dios como una fuerza que actiia
desde [ucra y como motora acciona una maleria extrafia, sino
que se halla comprometido en el movimiento y presente
inmediatamente en ¢l. Este género de presencia, de actuali-
dad, es el que corresponde a lo divino y le tinico digno de
ello. Non est Deus vel intelligentia exterior circumrolans et
circumducens; dignius enim alli debet esse internum princi-
pium motus quod est nalure propria, species propria, anima
propria quam habeant tot quot illius gremio vivunt. En estas
frases de Giordano Bruno se expresa un cambio vadical del
concepto de la naturaleza; se alza al dominio de lo divino y
parece desembocar en su infinitud; pero, por otra parte, sig-
nifica también la individualidad, el ser propio y singular de
los objetos. Y en esta fuerza peculiar gue irradia de cada
cosa como de un centro particular de accidn, descansa tam-
bién su valor perdurable, la dignidad que pretende en la
totalidad del ser. Con el nombre de naturaleza se comprende
ahora todo esto, pues significa el engarzamiento de las partes
en la totalidad una y omnicomprensiva de la accidn y de la
vida, lo cual es una pura subordinacion, porque la parte no
solo estd en el todo, sino que se afirma también frente a él

1 Véanse mis detalles sobre esto cspecialmente en Fernunft und Offen-
barung bei fohann Gerhard und Melanchthion, de Ernst Troeltsch, Gotinga,
18g1.
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constituyendo una peculiaridad y una necesidad especificas.
La ley a que obedecen los seres singulares no les ha sido
prescrita por un legislador extrafio, sino que radica en su
propio ser y nos es cognoscible totalmente por él. Esta con-
secuencia guia el segundo paso esencial, pues se halla impli-
citamente realizado el trdnsito de la filosoffa natural dind-
mica del Renacimiente a la ciencia natural matemdtica; la
ciencia se construye pura y completamente sobre la idea fun-
damental de ley que, en verdad, cobra un sentido mds rigu-
roso y preciso. Lo que se pide ahora es que la ley de la accidn
en que consiste Ja naturaleza de las cosas no slo se capte
como una vislumbre, sino que se conozca de una manera
clara y distinta; no se trata de sumirse en ella por una es-
pecie de simpatia coanto de expresarla en claros conceptos.
Ni el sentimiento ni la intuicién sensible o la fantasia pue-
den resolver esta tarea, que no es posible llevar a cabo si no
se busca, por un camino no inaugurado todavia, la conexién
entre lo singular y lo total, entre fenémeno ¢ idea. La ob-
servacidn sensible tiene que aliarse con la medicién exacta y
de ambas surgir la nueva forma de la teoria natural que,
tal como la establecen Keplero y Galileo, se halla animada
por un gran impulso religioso que la empuja hacia lade]an-
te. Otra vez, su meta consiste en descubrir en Ja legalidad de
la naturaleza las huellas de su divinidad. Pero merced, pre-
cisamente, a esta inspiracion religiosa, habrd de entrar en
conflicto creciente con las formas tradicionales de la fe. Des-
de este punto de vista se comprende perfeclamente Ja lucha
emprendida por la Iglesia contra Jos avances del moderno
espiritu matemdtico-natural. Lo que combatia en €l no eran
tos particulares resultados de la investigacion. Entre ellos ¥
el contenido de la doctrina eclesigstica era posible una con-
ciliacién v el mismo Galileo creyd largo tiempo en esta posi-
bilidad y trabajé sinceramente por ella. Pero el trdgico equi-
voco que le hizo fracasar reside en su intento de zanjar la
oposicién por un lugar que no era el debidor pues se subes-
timé6 a si mismo y subestimé la renovacion radical del sen-
tido metédico que tuvo lugar con él. Por eso no atactd la
contradiccion en sus auténticas rafces nltimas, sino que se

.
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preocupd por el acomodo y la nivelacion de las consecuen-
cias mediatas. No era, en verdad, a Ja nueva cosmologfa a lo
que las autoridades eclesidsticas se opusieron con todas sus
fuerzas, puesto que, Como hipdtesis puramente matemdltica,
lo mismo podfan aceptar la copernicana que €l sistema tole-
maico. Pero lo que no toleraban, porque amenazaba los pi-
lares del sistema eclesidstico, era el nuevo concepto de la
verdad anunciado por Galileo.? Junto a la verdad de la reve-
lacién se presenta ahora una verdgad de la naturalera, auto-

noma, propia y radical. Esta verdad no se nos ofrece en la.

palabra de Dios, sino en su obra, no descansa en el testimonio
de la Escritura o de la tradicién, sino que se halla constante-
mente ante nuestros ojos. Es legible tan sdlo para aquel que
conozca los rasgos de la escritura que Ja expresa y sepa desci-
frarlos, No es posible revestirla de puras palabras, pues la
expresion correspondiente y adecuada es la de las formas
mateméticas, las figuras y los mameros; pero, con &stos, s¢
nos presenta en forma perfecta, sin solucién de continuidad
y en transparente claridad. La revelacion nunca liega por la
palabra a esta claridad y transparencia, a esta unwomsﬁlad;
porque la palabra, como tal, es siempre multivoca_y oscilan-
te, y permite una multiplicacién de interpretaciones. Su
comprensién e interpretacion es obra humana y, por lo tan-
to, fragmentaria, mientras que en la naturaleza tenemos ante
nosotros en textura infragmentada e infragmentable el plan
segtin el cual ha sido construido el universo, ¥y que no parece
esperar sino al espiritu humano para que lo conozea y lo, ex-
prese.

Segtin el juicio del siglo xviy, este espiritu se habfa pre-
sentado ya. Lo que Galileo reclama se convierte en Newton
en realidad; ¢l problema planteado por el Renacimiento pa-
rece encontrar su solucién definitiva en un plazo sorprenden-
temente exiguo. Galileo y Keplere habian concebido la idea
de ley natural en toda su amplitud y profundidad, en toda
su significacion metddica fundammental, pero no pudieron
mostrar su aplicacidon concreta mds que en algunos fendme-

2 Gi, las exposiciones mas detalladas de mi obra El problema del cono-
cimiento, 1, pp- g44ss. (FCE, 1g65)."
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nos naturales aislados, como el de la caida libre y el movi-
miento de Jos planetas. Quedaba todavia un clare para la
duda; faltaba mostrar que Ia legalidad rigurosa que regia en
las partes podia exienderse a la totalidad y que el universo,
en cuanto tal, era accesible a la comprension exacta del co-
nocimiento matemitico y adecuadamente abarcable por €l
La obra de Newton aporta esta prueba. Ya no es cuestidn
de un particular fendmeno natural, ya no se intenta encerrar
en regla y orden un limitado circulo de fendémenos, sino que
se trata de obtener y fijar con claridad la ley césmica funda-
mental que parece alcanzarse con la teoria newtoniana de la
gravitacién. Con ello se inaugura el triunfo del saber huma-
no, se descubre una fuerza radical del conocimiento a la al-
tura de la fuerza radical de la naturaleza. Todo el siglo xvin
ha comprendido y admirado en este sentido la obra de New-
ton. Venera en ¢l al gran investigador empirico, pero no se
para en €sto, sino que subraya siempre, cada vez con mayor
penetracién, que Newton no sélo ha dado reglas firmes vy
duraderas a la naturaleza, sino también a la filosofia. No me-
nos importantes que los resultados de su investigacién son
las miximas que para la misma establecié; las regulee phi-
losophandi que hace valer en el conocimiento de la natura-
leza y que incorpord por siempre. La admiracion sin limites
cont que el siglo xvir honra a Newton se basa en la compren-
sién de su obra, que no aparece de valor incomparable
merced a lo que aporta y al fin que se propuso, sino mis
bien, por el camino que [a condujo al logro de este fin. New-
ton ha sido el primero que ha llevado el conocimiento de la
naturaleza, de las suposiciones arbitrarias y fantdsticas a la
claridad del concepto, de la oscuridad a la luz.

Nature and Nature's lows lay hid in night
God said: “Let Newion be” and all was light.

En estos versos de Pope se expresa de Ja manera mds apre-
tada el cardcter de la veneracién que Newton gozd en el
pensamiento de la Tiustracidn. Con ¢l cree haber Hegado, por
fin, a tierra firme, encontrar un fundamento que ya no po-
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dria sexr conmovido por ningin cambio en el conocimiento
de la naturaleza. Se fija de una vez para siempre la relacion
reciproca entre la naturaleza y el conocimiento humano y
et vinculo que les une es ya irrompible. Ambos miembros
de la correlacion son totalmente auténomos pero, merced a
esta autonomia, se hallan, sin embargo, en armonia perfecta,
La naturaleza del hombre sale al encuentro de la naturaleza
del cosrpos v se vuelve a encontrar en ella, Quien descubre
la una adquiere de inmediato cevteza de la otra, La filosoffa
natural del Renacimiento entendid por naturaleza la ley que,
lejos de que las cosas Ja reciban de fuera, mana de su propio
ser, ley con que fueron dotadas desde el origen.

Naiura estque nihil, nist virius insita rebus
Est lex qua paragunt proprium cuncla enfia cursum.

Para encontrar esta ley no debemos colocar en la natu-
raleza nuestras propias representaciones ni nuestras fantasias
subjetivas, sino, por-el contrario, seguir su propio cursge y
registrarlo mediante la observacién, el experimento, la me-
dida v el cdlculo. Los patrones que necesitamos para €sto
no podemos tomarlos unicamente de los datos sensibles; nos
refieren mds bien a aquellas funciones universales del com-
parar y contar, del enlazar y separar que constituyen la esen-
cia del intelecto. De esta suerte a la pura autolegalidad de
la naturaleza corresponde la auionomia del entendimiento
que la filosofia de la Iustracién trata de mostrar, en un mis-
mo proceso de emancipacion espiritual. Ambos tienen que
ser conocidos en lo genuino de cada uno y, mediante este
conocimiento, referidos en firme reciprocidad. De este modo
puede renunciarse a cualquier roediacién que acuda a no
importa qué fuerza o ser extrafios porque no afirmard mejor
el vinculo entre la naturaleza y el espiritu; al contrario,
por el solo planteamiento del problema, por la cuestién en
que envuelve a la paturaleza y al espiritu, ha aflojado este
vinculo y conducird a su total rompimiento. La metaffsica

8 Giordano Bruno, De Fmmenso, liln. vin, cap. g; Opere lating, t. 1, paite
1, p. 310.
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de la época moderna lleva a cabe esta ruptura con los sis-
temas del ocasionalismo; en ellos sacrifica a la omnipotencia
de la suprema causa divina la accidn autonoma de la natu-
raleza y la forma auténoma del espiritu, Contra esta recaida
en la trascendencia proclama la filosofia de la Hustracion,
tanto para la nafuraleza como para €] conccimiento, €l prin-
cipio pure de la inmanencia. Ambos tienen que ser conce-
bidos por su propia naturaleza, que no es algo oscuro vy
misterioso, impenetrable al entendimiento, sino que se com-
pone de principios del todo accesibles, que éste puede des-
cubrir por s{ mismo y aclararlos sistematicamente.

Con esta concepeidn fundamental se comprende la poten-
cia casi ilimitada que corresponde al conocimiento cientifico
natural sobre todo el pensamiento de la época. I’Alembert
caracteriza al siglo xvir como siglo filoséfico; pero con no
nienos derechio ni menos orguilo acostumbra a designarse esta
¢pota como “siglo de la ciencia natural”. La organizacion
de la actividad cientifico-natural habia progresado ya mu-
cho en el siglo xvi, y adquirido una cierta perfeccién inter-
na, En Inglaterra, con Ja fundacién de la Royal Society, en
1660, se crea un centro para todas las labores cientifico-na-
turales, Funciond como una asociacion libre de investigado-
res y como invisible college antes de recibir por decretlo real
su reglaimentacion piblica y su sancién estatal. La inspiraba
un sentido metddico determinade; advirtié siempre de que
no puede ser admitide en fisica ningun concepto que no
haya sufrido su prueba empirica, que no haya sido corrobo-
radlo por el experimento. E] movimiento que aqui se inicia
se traslada a Francia, donde encuentra su primer punto de
apoyo en la Académie des Sciences (1666), fundada por Col-
bert. Pero el siglo xvint es el que le presta toda su amplitud
y toda su eficiencia, extendiéndolo a todos los dominios de
la vida espiritual; sale del circulo de las academias y de las

asociaciones sablas y se convierte, de tema de instruccidn, en

una de las preocupacjones mds hondas de toda la cultura. Ya
no solo lo siguen los investigadores empiricos, los matemad-
ticos y los fisicos, sino también los pensadores empefiados en
buscar una nueva orientacién para todo el campo de las cien-
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cias del espiritu. Les parece imposible una restauracion de
estas ciencias, una vision profunda del espiritu de las leyes,
de la sociedad, de Ia poesia, si no se emprende con Ja mirada
fija en el gran modelo de Ja ciencia natural. Una vez mads,
es D'Alembert quien no sélo encarna en su persona esta
alianza entre ciencia natural y ciencia del espiritu, sino el
que en sus Elé¢ments de philosophie expresa con mixima cla-
ridad y precision ¢l principio sobre que descansa. Repasentos
la amplia cita que hicimos antes* y nos convenceremos.

No existe ningun pensador importante del siglo xvia
que se haya sustraido por completo a esta tendencia. Si Vol-
taire hace ¢época en Trancia no es, en primer lugar, con sus
poesias y sus primeros esbozos filosdficos, sine con su apole-
gia de Newton, con sus Eldments de la philosophic de New-
fon; entre los escritos de Diderot encontramos una cbra sobre
los elementos de la filosofia, y en los de Rousseau una expo-
sicion elemental de la quimica. Los primeros trabajos de
Montesquieu se relieren a problemas fisicos y fisiclogicos y
parece ser que fue una circunstancia exterior, una enferme-
dad de los ojos que le atacH tempraramente y le dificultaba
la observacion, lo que le alejé de sus primeros estudios. “Cast
se podria decir —escribe con aquel estilo que caracteriza sus
trabajos de juventud— que la naturaleza es como las vir-
genes que habiendo conservado celosamente su virginidad
durante mucho tiempo, la pierden en un momento.” * El
siglo xvi1 estd imbuido de esta conviccidn, de la creencia de
que ha llegado por fin en la historia de la humanidad el
momento en que se podrd arrebatar a la naturaleza su se-
creto, tan cuidadosamente guardado, el momento en que ya
no quedard ea la oscuridad de siempre, en su calidac de mis-
terio incomprensible, sine que sera sacada a la luz potente
del entendimiento que Ja fluminard con ftodas sus fuerzas.

Para esto era condicién previa que se cortara definitiva-
mente el vinculo entre la teologia y la fisica, y si en el si-
glo xvit este vinculo se habia relajade, en modo alguno esta-

4 D'Alembert, Eldmenis de Philasophie, of. aniba, pp. 17 y 18,
% Acerca de Ics primeros tvahajos sobre clencia natural de Montesquieu,
cf. por efemiplo, Sainte-Beuve, “Montesquicu”, Causeries du Lundi, parte viI,
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ba roto. Se defendié con celo la autoridad de la Escritura en
puras cuestiones de conocimiento de la naturaleza. La burla
que hace Voltaire constantemente de la “fisica biblica” nos
parece hoy un poco huera; pero el juicio histdrico no puede
olvidar que en el siglo xvin fue un enemigo peligroso y
serto. La ortodoxia no habfa renunciado en modo alguno al
principio de la inspiracién literal y en él se halla implicita
la consecuencia de que en el relato mosaico de la creacién
se contenfa una auténtica ciencia de la naturaleza cuyas en-
seflanzas fundamentales no podfan ser alteradas. No sélo ted-
logos, sino también fisicos y bidlogos se esforzaron en pro-
teger v explicar esta ciencia. En el afio 1726 aparece, con el
titculo de Théologie physique, un escrito del inglés Derham,
en traduecion francesa, al que siguieron mds tarde la Théo-
logie asironomique del mismo, la Théologie de leau de Fa-
bricius y la Théologie des insecis de Lesser.® Voltaire no solo
s¢ empefia en combatir los pretendidos resultados de esta £i-
sica teologica, sino que trata también de aniquilarla metd-
dicamente y desacreditarla como aborto monstruoso del es-
piritu teolégico, bastardo de la fe y de la ciencia. “Hay uno
que pretende llevarme a la fe en la Santisima Trinidad por
¢l camino de la fisica, diciéndome que las tres personas de la
divinidad son iguales a las tres dimenstones del espacio. Otro
alirma que me va a demostrar de maunera palpable la transus-
tanciaciéon y me muestra que gracias a la ley fundamental
el movimiento, un accidente puede existir sin su sujeto.”
Poco a poco se abre camino la clara separacién melddica. Se
anticipa la geologia, porque rompe ¢l esquema temporal en
(ue se halla enmarcada la historia de la creacidn, Ya en el
siglo xvir los ataques se concentraron contra este esquema,
Fontenelle compara la fe de los antiguos en la invariabilidad
de los cuerpos celestes a la fe de una rosa que proclamara
¢ue, hasta donde llega la memoria de Jas rosas, no ha muerto
todavia ningtin jardinero. La critica se hace m4s seria cuando
puede apoyarse en resultados empiricos ciertos, especialmen-

© Sohre amplitud y contenido de esta bibliograffa acerca de la Théologie
fthysique, véanse las indicaciones detallacas en D. Mornet, Les sciences de Ia
Nature en France au xviiie siécle, Paris, 1911, pp. 3158
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te hallazgos paleontolégicos. Thomas Burnet en su Te!lu«_ris
sacra theorin {1680) y en su Archacologia phalosoph_zm
(1692), se empefia todavia en confirmar Ja verdad objetiva
del relato biblico; pero tiene que renunciar expresamente
al principio de la inspiracién literal y buscar refugio en una
interpretacion alegérica que le permite cambiar todas las
medidas de tiempo de la Biblia. En lugar de los dfas de ].a
Creacién tenemos épocas o periodos a los que se puede atrl-
buir como se desee el tiempo exigido por los hallazgos
empiricos. En la gran cbra de Buffon, Epocas de.la 'm‘num-
leza, este modo de considerar el tema se eleva a principio de-
finitivo de la investigacién. Buffon no buscé la lucha con

la teologia y cuando se anuncian los primeres ataques a su

obra se somete al juicio de la Sorbona: Pero su silencio sobre
el relato biblico era mids elocuente que lo que pudo Ihabc.fr
sido su lucha abierta. Por primera vez se traza una historia
fisica del mundo que se mantiene distante de toda clase dog-
matica religiosa y quiere apoyarse tan solo sobre los ]}eclhos
observables v sobre los principios universales del conocimien-
to tebrico de la naturaleza. De este modo se abre brecha de-
finitiva en el sistema tradicional, vy el espiritu afanoso” de
Voltaire no descansara hasta que, en el curso de un esfue.rzo
que se extiende por mds de medio siglo, no haya dem('ll.l‘C’]O
piedra a piedra todo este sistema. Este trabajo de demolicion
era imprescindible si se queria levar adelante la reconstruc-
cion de la fisica; ahora es la ciencia la que recoge con plena
conciencia el proceso incoado contra Galileo. Lo plantea ante
su propio tribunal y lo decide con arregle a sus formas. Su
sentencia no ha sido impugnada desde entonces en forrpa 5e-
ria v el enemigo ha acabado por someterse en silencio. Se
Jogré Ja primera victoria decisiva de la filosofia de la _111_Jstra~
cién; llevd a término la obra comenzada por el Renacimiento
y entregd al conocimiento racional un dgmi_nio fijo, den'tro
del cual ya no existia obstaculo alguno ni ninguna coac.mén
autoritaria, sino que, por el contrario, podia moverse libre-
mente en todas direcciones y, en virtud de esta libertad,
llegar a la conciencia plena de s{ mismo y de las fuerzas que

residian en él.
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2

En sus Entretiens sur la pluralité des mondes trata Fonte-
neile de explicar la imagen del mundo de la filosoffa carte-
siana comparando el acaecer de la naturaleza a lo que ocutre
en un gran escenario, El espectador, que se halla en el patio,
se encuentra ante una serie de hechos que van y vienen en
abigarrado desarrollo. Se limita a la contemplacidén de esos
sucesos, se complace en el cimule de las imdgenes que pasan
delante de sus ojos, sin preocuparse muche de cdmo surgen.
Pero si entre Ja muchedumbre de los espectadores se halla
algin ingeniero no se dard por satisfecho con la pura con-
templacion; no descansard hasta llegar a descubrir huellas
de razones, hasta que no haya podido examinar el mecanismo
que produce las escenas cambiantes. Esta conducta del inge-
niero se parece a la del lilésofo. Pero la dificultad mayor es
I circunstancia de que la naturaleza, en el especticulo que
desarrolla ante nuestros ojos, ha ocultado tan cuidadosamen-
te sus mecanismos que ne ha sido posible durante siglos dar
von los resortes ocultos. Sélo la ciencia de la época moderna
ha podido ver algo entre bastidores, y ya no observa sélo lo
{jue pasa, sino que comprende la obra de relojeria que lleva
(odo el movimiento. ¥ muy lejos de que esta vision le arre-
bate encanto al especticulo lo aumenta extraordinariamen-
te. Es un error, como algunos creen, que por su conocimiento
[rierden valor los resortes que dirigen el curso del universo
al convertirsele en pura relojeria. “Por lo que a mi respec-
(a, 1o admiro mas desde que sé que se parece a un aparato
e relojeria, porque es sorprendente que la naturaleza, tan
wlmirable, descanse en cosas tan sencillas.””

La comparacién de Fontenelle es algo mas que un puro
jucgo de ingenio; alberga una idea que fue de decisiva im-
portancia para la construccion de tode el conocimiento na-
tural del siglo xvie. La filosofia natural de Descartes acufid
esia idea y le dio aplicacién universal, No es posible com-

7 Fontenelle, Eniretiens sur la pluralitd des mondes, “Premier soir”,
Oeuyres de Fontenclle, Paris, 1818, 11, pp. 1085,
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prender la naturaleza si se la considera tan sélo como la de-
signacion conjunta de fendmenos; si se contempla su mera
expansién en el espacio o la sucesién de sus fendmenos en
el tiempo. Hay que ir de los fendmenos a los principios y
éstos no pueden encontrarse mds que en las leyes universales
del movimiento. Una vez descubiertas estas leyes y reducidas
a una expresién malematica exacta, estd abierto el camino
para todo futuro conocimiento. Nos basta con desarrellar
por completo todo lo que en ellas se halla contenido para te-
ner una vision panorimica de la totalidad de la naturaleza
y comprender el universo en su estructura mds intima. La
obra de Descartes sobre el sistema del mundo debia realizar
este plan tedrico fundamental. La presidia el lema: “Dadme
materia y 0s haré con ella un mundo.” El pensamiento no
se contenta ya con recibir el mundo en su presencia empi-
rica, dada; pretende penetrar en su comstruccion; es mds,
llevar a cabo esta construccidén por si mismo. Partiendo de
sus propias ideas, claras y distintas, encuentra en ellas el
modelo de toda realidad. La evidencia de sus principios y
axiomas matemdticos le guia con toda seguridad a través del
dominio de la naturaieza. Porque existe un camino fijo y
determinado, una tnica cadena de cerradas deducciones que
conduce desde las causas mds altas y universales de los fend-
menos hasta las leyes particulares de la naturaleza y hasta
cualquier accién singular compleja. Entre el reino de los
conceptos claros y distintos y el de los hechos, entre la geo-
metrfa y la fisica no hay barrera alguna. Como la sustancia
de los cuerpos consiste en la pura extensidn, el conocimien-
to de esta extensién, la pura geomelria, sefiorea a la fisica.
Expresa la esencia del mundo de Jos cuerpos y sus propieda-
des fundamentales generales en deliniciones exactas y parte
de ellas, en una marcha continua de pasos mentales, a deter-
minar lo particular y lo factico.

Este grandioso proyecto de la fisica cartesiana no yesistié
la prueba empirica; cuanto mds avanza Descartes por su ca-
mino y mds se acerca a los fendmenos particulares de Ja natu-
raleza, las dificultades se le van haciendo mayores. No podia
hacerles frente mads que refugidndose en nuevos y cada vez
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mds complicados mecanismos y envolviéndose con una red
de hipdtesis. Esta red, tan finamente tejida, es desgarrada
por Newton. También él tiende a buscar principios mate-
maticos universales para los fenémenos de la naturaleza, pero
ya no cree en Ja posibilidad de reducir la fisica a Ja geome-
tria. Mds bien defiende el derecho vy la peculiaridad de la
investigacion fisica, y esta peculiaridad se funda en el mé-
todo experimental y en el de la conclusién inductiva. El ca-
mino del estudio fisico no conduce ya de arriba abajo, de
los axiomas y principios a los hechos, sino al revés. No po-
demos comenzar con supuestos universales sobre la natura-
leza de las cosas para derivar de ellos el conocimiento de las
Acciones particulares, sino que hay que poner en la cuspide
cste conocimiento, que nos ofrece fa observacion directa, y
tratar de llegar, elevindonos poco a poco, 2 los primeros prin-
¢ip1os y a los elementos simples del acontecer. Al ideal de la
deduccién se enfrenta el ideal del andlisis. Y este andlisis no
puede, por principio, tener cardcter definitivo: ni fijarse
¢n una serie de pasos mentales limitados, previsibles, sino
que comenzarse de nuevo en cada estadio de la ciencia ex-
perimental. No existen metas finales absolutas, sino siempre
hitos provisionales y relativos. El mismo Newton ha consi-
derado su teorfa de la gravitacién como un hito provisional,
Y que se contenta con mostrarnos la gravitacién como fe-
némeno universal de Ja naturaleza sin preguntarse por sus
vausas uleimas, Rechaza expresamente una teoria mecdnica
de la gravitacién, al no ofrecernos la experiencia ningdin apo-
yo suficiente, y no quiere presentarnos ningtin fundamento
metafisico de la misma, porque para el fisico significaria tam.-
hién una extralimitacién injustificable. La competen s6lo los
lenbmenos gravitatorios y no trata de expresarlos en un puro
concepto, en una definicion abstracta, sino que busca una
formula matemdtica amplia que los comprenda como casos
individuales concretos y los describa por completo. La teoria
lisica ni quiere ni debe sobrepasar este 4mbito de la des-
¢ripcién pura de los fendmenos naturales.® Desde este punto

8 Mds detalles sobre esta oposicién entre “explicacién de la naturaleza®
y "descripeion de 1a naturaleza”, entre “definicién” y “descripcién’” en New-
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de vista la gravedad es una propiedad general de la materia;
pero no es menester en modo alguno considerarla como una
propiedad esencial. La filosoffa natural, que emprende la
tarea de construir ¢l mundo en €l puro pensamiento, con
puros conceptos, se halla, segin Newton, constantemente
ante una doble tentacion y peligro. Cuando tropiece con
cualquier propiedad general de las cosas, o tratard de hipos-
tasiarla, es decir, de convertirla en una cualidad original del
ser, de cardcter absoluto y real, o tratara de resolverla y re-
ducirla, explicandola como una consecuencia de razones que
estdn mucho mis lejos. Pero la empirie auténtica es ajena a
un procedimiento y a otro. Se contenta con la comprobacidn
de los fendmenos, pero sabe, por otra parte, que ninguno ¢s
wltimo, como si no fuera posible someterlo a un andlisis ul-
terior, si bien éste no habrd de ser verificado por el pensa-
miento precipitadamente y de antemano, sino que tendra
que esperarlo de la experiencia progresiva. En este sentido
mantiene Newton que la gravedad es, por el momento, un
elemento natural “Gltimo”, una cualidad provisionalmente
“irreductible”, que no permite explicarla de manera sufi-
ciente por ninguno de los mecanismos conocidos, pero ‘que
tampoco excluye que, basindose en futuras observaciones,
pueda ser reducido en su dia a fenémenos naturales més
sencillos. La admision de cualquier cualidad “oculta” en las

que se apoyé la fisica escolastica, es arbitraria e insignifican- -

te, mientras que supone un avance esencial del conocimiento
cientifico la reduccién del cimulo de los fenémenos natu-
rales 2 pocas propiedades fundamentales de la materia y a
determinados principios del movimiento, aunque las causas
de estas propiedades y de estos principios permanezcan por de
pronto desconocidas.

"Clon estos principios cldsicos que encontramos, por ejem-
plo, al final de su Optica,* Newton fij6 de una manera clara
y precisa el programa de toda la investigacion teérica de la
naturaleza del siglo xviu. El giro mds importante tiene lugar

ton y su escucla se encuentran en mi Probleme del conocimiento, T, pp.

87955.
2 Optice, reedicidn latina. Samuel Clatke, 1740, lib. 11, Quaestio 31.
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cuando se lleva a cabo con plena conciencia y energia el
salto desde la obra de Descartes a la de Newton, El ideal de
una filosofia natural puramente mecdnica a la manera que
lo proclamé, en los parrafos citados antes, Fontenelle, se pos-
terga cada vez mis, hasta que acaban por abandonarlo los
cpisterndlogos de la nueva fisica. Condillac, en su Traité des
systemes (1749), expresa clara y agudamente la exigencia
tle que desaparezca de la fisica todo el espiritu que ba pro-
ducido los grandes cuerpos doctrinales metafisicos del si-
glo xvit. En lugar de cualquier explicacién general pero
arbitraria de la supuesta “esencia de las cosas”, hay que cul-
tivar la simple observacién de los fenémenos y la sencilla
indicacién de sus encadenamientos empiricos. El fisico tiene
¢ue renunciar definitivamente a la pretension de explicar el
mecanismo del universo; ya ha hecho bastante, y es lo mis
fjue puede hacer, si consigue mostrarnos determinadas rela-
ciones con él. E] ideal del conocimiento natural no se deter-
mina de preferencia por el modelo de la geometria, sino mas
Lien de la aritmética, porque la teoria de loé nimeros repre-
senta, segun Condillac, el ejemplo miés claro y sencillo para
la teoria de las relaciones en general, para la légica general
de las relaciones.® Este ideal de conocimiento cobra su ma-
yor expansion y eficacia cuando Voltaire lo convierte en la
consigna bajo la cual emprende la lucha contra la [isica car-
tesiana. Con sus dotes -caracteristicas para la simplificacién
y generalizacién de los problemas trasiada la cuestidn a sus
(érminos universales. El método de Newton no sélo sirve
prara la fisica, sino para todo saber en general, limitdndolo
de antemano a ciertas condiciones y fronteras, pues no po-
demos dar ningtin paso hacia adelante si no utilizamos el
tompds del matemdtico y si la antorcha de la experiencia
o ilumina nuestro camino. Es inmitil que pretendamos in-
dagar la esencia de las cosas, su puro “en si”. Nos estd tan
vadado ver, mediante conceptos universales, cdmo es posi-
hle que una porcidn de materia actiie sobre otra, como co-
nocer el origen de nuestras representaciones. En uno y otro

19 Condillac, Traité des Systémes; Logique, parte 10, cap. viI y otros.
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caso, tenemos que contentarnos con verificar el “qué” sin
pretender mirar al “como”. Preguntar como sentimos y pen-
samos, como nuestros miembros obedecen el mandato de la
voluntad, equivale a preguntar por el secreto de la creacidn.
Aqui fracasa todo saber, pues no existe de primeros princi-
pios. Nada que sea verdaderamente primero, auténticamente
primordial puede ser conocido por nostros de manera com-
pleta y adecuada, aucun premier ressort, aucun premier prin-
cipe ne peut éire saisi par nous* En la cuestion acerca de
la certeza del conocimiento ocurre que mediante este tran-
sito del ideal constructivo de la ciencia patural a un ideal
puramente analilico, se cambian sorprendentemente los pa-
peles.f Para Descartes la garantia y firmeza de todo saber se
fundaba en sus primeros principios, mientras que todo Jo
fictico, como tal, permanecia inseguro y problemitico. No
podemos abandonarnos al fendmeno sensible porque siempre
encierra en sf la posibilidad del error, la ilusién sensible. No
podremos sustraernos a esta ilusidbn mds que si conseguimos
rebasar €l circulo de las puras apariencias o fendmenos; si
referimos lo empiricamente dado a conceptos y lo expresa-
mos en conceptos que lleven en si mismos su garantia. Existe
una certeza inmediata, intuitiva de les principios, mientras
que de los hechos no tenemos mds que un conocimiento
mediato y derivado. La certeza de los hechos estd subordinada
a la de los principios y depende de ella. La nueva teorfa
epistemolédgica de la fsica, que se apoya en Newton y en
Locke, invierte los términos de la relacion. El principio es
lo derivado y el hecho, como maiter of fact, es lo original. No
existe principio alguno que sea cierto por si, sino que mds
bien cada uno debe su verdad y su interna y propia credi-
bilidad al uso que podemos hacer de €], uso que no consiste
en oira cosa sino en captar por completo con su ayuda la
maultiplicidad de los fenémenos dados, articularlos y orde-
narlos desde ciertos puntos de vista. Todo principio cae en
el vacio si se descuida esta funcidén de articulacién y orde-
namiento. No tiene su razén en si, sino que debe esperar su

11 Voltaire, Le Philosophe ignorvant (1966), x; cf. Traild de Métaphysi-
que {19734}, especialmente caps, gss.
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verdad y garantia de lo que fundamenta. Del mismo modo
que esto ultimo pertenece al cfrculo de lo observable, de lo
Fctico, ningin principio, por muy universal que sea, puede
abandonar tampoco este cfrculo y trascenderlo. Hacia media-
dos del siglo esta concepcion cobra vigencia general merced
a los discipulos y apéstoles que la doctrina de Newton en-
cuenttra en Francia, merced a Voltaire, a Maupertuis, a
D’Alembert. Se suele considerar la orientacién hacia el me-
canicismo y el materialismo como rasgo caracterfstico de la
filosoffa natural del siglo xvin y, no pocas veces, se cree mar-
car asl exclusivamente toda la direccién fundamental del
espiritu francés. Pero, en realidad, este materialismo, tal como
estd representado, por ejemplo, en el Systéme de la Nature
del barén d'Holbach y en I'Homme machine de Lamettrie,
no es mds que una manifestacidn particular que en modo
alguno merece una significacién tipica. Ambas obras repre-
sentan un caso singular y una recaida en la manera dogma-
tica de pensar contra la que combate y a la que trata de
superar el siglo Xvin en sus figuras cientificas mds destaca-
das. La inspiracién cientifica del grupo de los enciclopedistas
1o la representan d’Holbach y Lamettrie, sino d’Alembert. Y
en ¢l encontramos de nuevo Ja repudiacién mis enérgica del
mecanicismo y del materialismo como ultimo principio ex-
plicativo de las cosas, como pretendida solucién del misterio
del universo. D’Alembert no se separa un punto de las di-
rectrices metédicas marcadas por Newton. También rechaza
toda indagacién de la esencia absoluta de las cosas y de su
ultimo fundamento metafisico. *“:Qué nos Importa, en el
fondo, penetrar en la esencia de los cuerpos si podemos de-
rivar, partiendo de propiedades determinadas, que conside-
ramos como primordiales en ellos, otras determinaciones
sccundarias que comprobamos, y el sistema general de los
lenémenos naturales en ningtn punto muestra una contra-
diccion? Detengdmonos, pues, en este punto y no tratemos
tle mermar nuestros reducidos conocirientos claros y clertos
mediante sofismas sutiles.” La providencia ha cubierto con
un velo, que en vano tratamos de descorrer, las cuestiones
sobre unidad del cuerpo y alma ¥ su interaccidn, acerca del
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origen de nuestras ideas simples, acerca del ultimo fur?dq-
mento del movimiento. “Trisle suerte para nuestra curiost-
dad y para nuestro amor propio; pero es la suerte dela hu‘ma-
nidad. Saquemos por lo menos la conclusién de que los siste-
mas, o mejor dicho, los suefios de los filésofos acerca de Ja
mayorfa de los probtemas de la metafisica, no merecen sitio
alguno en una chra que se encamina exclusivamgnte a ex-
poner los conocimientos reales accesibles al espiritu huma-
IlO."m ‘
Con esta modesta critica del conocimiento nos colocamos
en el umbral m4s grave y profundo. La filosofia de d’Alem-
bert renancia a ofrecernos una férmula metafisica del mundo
que nos descubriera el “en si” de las cosas. Desea permanecer
en el dominio de los fenémenos y hacernos patente tan sélo
el sistema de estos fendémenos, su orden constante y comple-
to. Pero ¢quién nos garantiza la verdad de este sistemz}, la
existencia de semejante orden? ¢Dénde hallar Ja segtftrldad
y la prueba definitiva de que, cuando menos, este sistema
general de Jos fendmenos es un sistema cerrado, completa-
mente unitario y uniforme dentro de si mismo? D’Alembert
postula esta uniformidad; pero en ningin punto la funda-
menta con mayor detalle, [No es, acaso, que con este pos-
tulado se ha introducido una nueva forma de fe? (No se
esconde en é1 quizd, una vez mds, un suUpPueEsto metafis:ico in-
demostrado e indemostrable? Ya el racicnalismo cldsico, en
sus pensadores principales, en Descartes, Spinoza y Leibniz,
se planteé el problema. Creyé dominarlo pasando de} pro-
blema de la unidad de la naturaleza al problema de la uni-
dad del protofundamento divino. La naturaleza era una obra
de Dios, reflejaba la imagen del espiritu divino y se conv_ertia
en espejo de su inmutabilidad y de su eternidad. Su origen,
por tanto, es lo que le garantiza su verdad mds propia Y
profunda. La uniformidad de la naturaleza mana de la ff)r-
ma esencial de Dios, pues ya en el puro concepto de Dios
reside la necesidad de que no puede sex pensado mds que
como unidad, como coincidente consigo mismo, ¢omo inmu-

12 D’Alembert, “Eléments de Philosophie”, 1v; Mélanges, parte 1v, pp.

KO8,
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table en todas sus ideas y en todas sus determinaciones de
voluntad, Suponer posible en él un cambio de exisiencia
significarfa negar y aniquilar su esencia. La equiparacion que
hace Spinoza de Dios y naturaleza, su formula Deus sive Na-
ture descansa por completo en esta concepcién fundamental.
Suponer, aunque [uera tan sélo mentalmente, que es posible
otro orden de la naturaleza, seria suponer que también Dios
puede ser o devenir otro: si res allerius naturae poiuissent
esse vel alio modo ad operandum determinari, ut naturae or-
do alius esset, ergo Dei etiam nalura alia posset esse, quam
jam est.*® Por lo tanto, no bay mds que una diferencia de ex-
presion cuando habla de las leyes de la naturaleza y de las
leyes de Dios, porque las leyes generales de la naturaleza,
corr arreglo a las cuales acaece todo y por las que todo queda
determinado, no son otra cosa que las eternas resoluciones
de Dios, que albergan eterna verdad y necesidad.*
Tampoco para Leibniz existe otra prueba definitiva de
la constancia de la naturaleza, de la armonia entre lo ideal
y lo real, de la coincidencia entre los hechos y las verdades
cternas que el recurrir a la unidad del principio supremo del
que proceden el mundo de los sentidos y el de la razén. Y
para fundamentar que los principios primeros del andlisis
infinitesimal scn aplicables sin limitacién alguna a la natu-
raleza y que el principio de continuidad no es sélo matema-
tico-abstracto, sine que posee una significacién fisico-concre-
ta, Leibniz parte del supuesto de que las leyes de lo real no
pueden discrepar de las leyes puramente ideales de la mate-
mitica y de la logica: c’est par ce que tout s¢ gouwverne par
raison et gui autrement il n'y auroit point de science ny
régle ce qui seroit point conforme avec la nature du souve-
rein principe’® Pero (no se contiene en esta demostracidn
un circule vicioso? De la uniformidad empirica que la na-
(uraleza parece ofrecernos, tenemos que concluir la absoluta

1% Spinoza, flica, 1, Propos. 33.

A4 Leges naturge universales, secundum quas omnla fiunt et determinan-
frr, nihil sunt nisi Dei aeterni decreta, quae semper acternam veritatem et
necessitatem involvunt. Tractatus Theologico-Politicus, cap. my, sec. 7.

18 Leibniz a Varignom, 2 de fchr, de 1592, Mathematische Schriften, ed.
Coerhardt, 1v, g4.
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unidad e inmutabilidad de Dios y, luego utilizar esa altima
para afirmar una aniformidad mas perfecta, una continuidad
sin solucion del orden natural. Pero ¢no violamos la ley pri-
mera y mds sencilla de la légica y no perdemos toda sus-
tentacion si de este modo lo que habfa que fundamentar o
convertimos en fundamento primero, si toda la certeza de
nuestros juicios y conclusiones empiricos la apoyamaos €n un
supuesto metalisico que es mucho mis problemdtico que esta
misma certeza? Nuestro pensamiento se halla, en este mo-
mento, ante una decisién que supone una tarea bastante mds
seria y que lo carga de bastante mayor responsabilidad que
todas las cuestiones de filosoffa de puro cardcter concreto, de
contenido. Ya no se trata del contenido de la naturaleza, sino
de su forma. Para la filosofia de las Luces podia parecer una
tarea bastante sencilla liberar a la ciencia de la naturaleza de
toda tutela teolégica; para llevar a cabo esta emancipacién
Je hastaba con yecoger la herencia de los siglos anteriores, s¢-
parar conceptualmente lo que, de hecho, estaba separado ya.
Todo lo que en este sentido ocurre es mas bien un término
(ue un Comienzo intelectual; no es més que clarificar y, pa-
tentizar un hecho metédico que podia considerarse corao se-
guro gracias al trabajo de la ciencia de los siglos XvII'y XVIL,
pero en el momento €n que §€ le plantea a esta ciencia Ia
cuestién de sus titulos de legitimidad, surge un problema
nuevo y mds radical. ¢De qué nos sirve que separemos la
ciencia natural de todos sus contenidos teclogico-metatisicos
si la reducimos a puras expresiones empiricas y no logramos,
por otra parte, apartar los ¢lementos metafisicos de su estruc-
tura? Y cualquier afirmacién que rebase la simple compro-
bacion de lo dado sensible, de lo dado aqui y ahora ¢no
encierra ese elemento metafisico? ¢Es que la sistemdtica de
la naturaleza, la absoluta naturaleza, la absoluta uniformi-
dad de la experiencia, es un resultado de esta experiencia, ¥
puede ser derivada y demostrada mediante ella? ¢No cons-
tituye més bien una premisa, una preconcepcion y un pre-
juicio? ¢Y no serd este prejuicio, este @ priori légico, tan
cuestionable como cualquier otro @ priori metafisico o teo-
logico? No nos contentemos <on alejar todos los conceptos ¥
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pa}r_ticulflrcs juicios metafisicos del campo de la ciencia em-
pirica, sino que recorramos el camino hasta el final y sustrai-
gamos al concepto de la naturaleza ese apoyo tltimo del
concepto de Dios. ¢Qué quedard, entonces, de esa supuesta
necesic!ad de la naturaleza, de ecsas leyes universales y sin
excepeidn, eternas € inviolables? sExiste, para esta necesidad
alguna certeza intuitiva o alguna demostracion deductiva cor;
fuerza vinculatoria? O ghabremos de renunciar a este género
de demostraciones y decidirnos a dar €l tiltimo paso, y reco-
nocer que ¢l mundo de los hechos no puede sostenérse mas
que en si mismo y que en balde buscaremos otro apoyo
mds firme, un fundamento racionai?

Con todas estas interrogaciones hemos anticipado ¢l des-
arrollo que lleva desde el fenomenismo de la ciencia natural
matemdtica hasta el escepticismo de Hume. Y no se trata de
una construccidn puramente mental, sino de un proceso his-
tr&pco concreto que podemos seguir paso a paso en el pensa-
miento del siglo xvix y hacerlo patente en sus mas finas ra-
milicaciones. Hasta el presente, la bistoria de la filosofia ha
lracasado precisamente en esto, y se le ha escapado asi el
auténtico punto de arranque de la duda de Hume. No es
posible descubrir este punto de arranque si, como €s costuro-
ire, n.(?s contentamos con celocar la doctrina de Hume en
vonexion con la filosofia empirica inglesa, para Juego tratar
de derivarla histéricamente de sus supuestos. Esta teoria de
ITume no significa un término, sino una partida y es algo
mds que un puro eslabén de la cadena intelectual que n?:)s
lleva de Bacon a Hobbes, de éstos a Locke y de Locke a
lerkeley. Es verdad que, de todos ellos, Hume ha tomado
determinados recursos intelectuales, todo €l equipo concep-
tual b sistematico del empirismo y del sensualismo. Pero su
cuestién especifica y peculiar surge de otros motivos, pues
nace en continuidad y avance rectilineos de la problemitica
de la ciencia natural de los siglos xvi1 y xvirt. Un eslabén in-
termedio estd representado por el trabajo de la escuela de
Newton; especialmente por la elaboracién rigurosamente me-
tdelica que sus ideas fundamentales han sufrido con los pen-
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sadores e investigadores holandeses;*® fueron ahondadas con
una admirable consecuencia, tratando de extraer de ellas una
[bgica de la ciencia de lo experiencia. Holanda, ya en ¢l si-
glo xvi1, era el pais en el que, de manera excelente, la ten-
dencia hacia el estudio exacto de los hechos, hacia la forma-
cion de un riguroso método experimental, se alié con un
pensar critico interesado en determinar clara y seguramente
el sentido y el valor de la formacidn de hipétesis en la ciencia
natural. El mds grande investigador holandés, Christian Huy-
ghens, constituye el ejemplo cldsico de esta alianza. Su Traité
de la lumidre (1690) expone los principios fundamentales
sobre la relacién entre experiencia y pensamiento, entre teo-
ria y observacién; principios que rebasan con mucho a Des-
cartes por su claridad y precisién. Subraya que en la fisica
no puede lograrse la misma evidencia que se alcanza con las
demostraciones y consecuencias de Ja matemadtica y que tam-
poco existe una certeza intuitiva de sus verdades fundamen-
tales. Lo que esta ciencia puede aportar es, simplemente, una
certeza moral; pero que puede elevarse a tal grado de proba-
bilidad que apenas si cede prcticamente a una demostracion
rigurosa. Cuando las conclusiones que se logran con el su-
puesto de un determinado postulado fundamental encuentran
su aprobacién completa en la experiencia y especialmente
cuando, a base de estas conclusiones, se han podido prever
nuevas observaciones corroboradas por el experimento, en-
tonces se alcanza el género de verdad que puede pretender
la fisica.'™ Sobre estos principios siguen operando los fisicos
holandeses del xvix vy creen que la teorla de Newton les pro-
porciona la garantia maxima y definitiva, porque en ella no
se han introducido mds elementos hipotéticos que los que
pueden comprobarse directamente por la experiencia. 's Gra-
vesande inaugura el afio de 1717 su citedra de matemdtica y

18 Sobre la significacién que posee también €l trabajo de cstos investiga-
dores de la naturaleza para el desarrollo del pensamiento francés, y su in-
fluencia especial sobre Voltaive, véase el trabajo de Pierre Brunmet, Les
Physiciens Hollandais et la Méthode Expdrimentale en France su xviiie siécle,
Paxis, 1gz26. .

17 Huyghens, Treité de la lumiére, trad. alemana de Lommel, Leipzig,

1890, pp. 255
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astronomia de Ja Universidad de Leyden con una leccidon en
que trata de desarrollar e ilustrax estas ideas fundamentales
en todos los aspectos. Pero precisamente al desarrollarlas tro-
pieza con un sorprendente y dificil problema. Cuando ba-
sandose en determinadas observacicnes prevemos otros €asos
que no hemos observado directamente, nos apoyamos, para
esta previsin, en el axioma de la uniformidad de la natura-
leza. Sin este axioma, sin el supuesto de que las leyes que en-
contramos hoy en la naturaleza perdurarin en ella, toda con-
clusion del pasado al futuro careceria de sentido. Pero ¢cémo
puede demostraxse este axiomar? Se trata, contesta 's Grave-
sande, no de un axioma rigurosamente légico, sino de ca-
rdcter pragmitico, con una clase de validez que no deriva de
modo directo de la necesidad del pensar, sino de la necesidad
del obrar. Porque todo obrar, toda relacidon prictica con las
cosas, estarfan vedados al hombre si no pudiera contar con
que lo que le ha ensefiado una experiencia integra regird tam-
bién en el futuro con la misma fuerza de validez. Por lo tan-
to, la conclusion del pasado y del presente al porvenir, no
es de cardcter légico formal, silogistico-compulsivo y, sin em-
bargo, no-deja de ser una conclusion por analogia valedera
¢ ineludible. El saber de las cosas fisicas, de la naturaleza
ecmpirica de las cosas, no rebasa esta conclusién por analo.
gia. Pero debemos y podemos contentarnos con ella, puesto
que debe ser considerado como verdadero todo aquello cuya
negacién habria de significar para el hombre la de todo curso
para su existencia empirica y de su vida en comun.*®

De un golpe se ha producido aqui un raro viraje: la cer-
teza de la fisica no se funda ya en supuestos puramente 16-
gicos, sino bioldgicos y socieldgicos. ’s Gravesande trata de
paliar la novedad y el radicalismo’ de este pensamiento refu-
gidndose en una interpretacion metafisica, L'auteur de la
nature nous ¢ mis dans la necessité de raisonner par analo-
gie, laquelle par conséquent peut servir de fondement légi-

18 Cf, el discurso de presentacidon de 's Gravesande: De Matheseos in
oninibus scientiis praccipue in Physicis wsw {1719) y su escrito: Physices
Elementa. .. sive Inlroductio ad philosophiam Newtoniam, Leyden, 1720,
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time & nos raisonnements.® Pero en est€ par conséquent se
pexcibe con bastante claridad la petdbaac elc diho yévos. Pox-
que ges que la necesidad psicolégica y bioldgica de la con-
clusién por analogia garantiza en algo su necesidad l6gica,
su verdad “objetiva”? E] empirismo matematico s¢ encuentra
aqui en el wmbral del empirismo escéptico y el paso de New-
ton a Hume es inevitable. Ambas concepciones no estdn se-
paradas mds que por una delgada pared que el menor soplo
puede derribar, Descartes tuvo que recurrir a la “veracidad
de Dios” para poner Ja clave de bdveda a su doctrina de la
certeza del conocimiento. Disputar Ja absoluta validez de las
ideas y principios contemplados por nosotros con suprema
claridad y evidencia, poner en duda los conceptos y Jas mi-
ximas de la matemdtica pura equivaldria a poner en duda
dicha veracidad. Ahora, para asegurar la verdad de los supre-
mos principios fisicos, para asegurar la verdad de Ja experien-
cia, tenemos que recurrir, no a la veracidad de Dios, pero si
a su bondad, pues en ella se apoya el que una conviccion
imprescindible para €l hombre, vitalmente necesaria, debe
tener algiin fundamento objetivo, fundado en la naturaleza
de las cosas. Debemos, pues, confiarnos, prosigue 's Grave-
sande, a la conclusién por analogia, si tenemos presente la
suma bondad del Creador: car le ceriitude de Vanalogie est
fondde sur Uinvariabilité de ces lois qui ne squraient étre su-
jetles aux changements sans que le genre humain Sen ressen-
le et périsse en pew de temps.®® Pero, de este modo, el pro-
blema fundamental del método de la fisica se convirtié en
un problema de teodicea. Si se elimina esta cuestion de teo-
dicea o se resuelve en sentido negativo, la de la certeza de la
induccién fisica cobra un aspecto del todo diferente. Esto
es, precisamente, el cambio que tiene lugar con Hume. El
empirismo matemdtico habia avanzado hasta un punto en
que apoyaba la conviccion de la uniformidad de la natura-
leza sobre una especie de fe. Hume acoge esta conclusién,

19 *g Gravesande, Physices Elementa, gsegin la traduccidn [rancesa de
Joncourt; cf. Brunet, ob. cit., pp. 50ss.

20 's Gravesande, Discurso sobre fa evidencia; cf, la introduccién a la
traduccitn francesa de los Elementos de la Fisica, de Elie de Joncourt.
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pero despoja a la fe de todos sus componentes metafisicos
y separa de ella todos los elementos trascendentes. No des-
cansa ya e€n motivos religiosos, sino psicoldgicos puros, pues
corresponde a una necesidad puramente inmanente de la na-
turaleza hurana. En este sentido, 1z teoria de Hume del belief
es una prolongacién y una liquidacién irénica de toda una
serie de pensamientos con los que se tratd de dar a la misma
clencia de Ja experiencia un fundamento religioso. La liqui-
dacién se presenta como un cambio de papeles en la relacion
entre ciencia y religién. No es ésta la que, gracias a su verdad
mas alta, absoluta, otorga a la ciencia un apoyo firme, sino
m4s bien la relatividad del conocimiento cientifico la que
atrae a su cauce 2 la religiéon mwisma. Ni una ni la otra pue-
den ser fundadas racional y objetivamente; tenemos que
contentarncs con derivarlas de sus fuentes subjetivas, y com-
prenderias, ya que no fundamentarlas, en su condicién de
manifestaciones de determinados instintos fundamentales y
radicales de la naturaleza humana.

La misma conclusidén a la que nos vemos abocados por
¢l problema de la causalidad se presenta por el lado del de la
sustencia, También aqui el empirismo matemdtico habfa an-
ticipado un resultade decisivo. Porque habia combatido la
idea que sostenia que, entre las diferentes propiedades fun-
damentales de la materia, que nos muestra la experiencia,
existe una firme relacidén de sucesién, de fundamentacion
reciproca, como si unas se pudieran derivar de otras con ri-
gor y necesidad conceptuales. Semejante derivacién fue el
ideal impuesto por Descartes a la fisica. Parte de propiedades
preométricas puras y trata de mostrar que en ellas estdn com-
prendidas todas las demds determinaciones que solemos atri-
huir al mundo de los cuerpos. Todas las cualidades de la
materia, incluidas la impenetrabilidad y la pesantez, pueden
reclucirse a la pura extensién. Esta constituye la verdad, la
esencia, la sustancia del mundo corpdreo, mientras que las
temas cualidades se rebajan a la categorfa de puros “acci-
dentes”, de propiedades accidentales. Pero también en este
punto, Newton y su escuela enfrentan al ideal deductivo de
I}escartes otro puramente inductivo, Sostienen que en la ex-
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periencia llegamos siempre a una coexistencia regular de
propiedades, pero no logramos derivar unas de otras. Para
comprender el desarrollo de este problema es instructivo
considerar la teoria del Hsico holandés. s Gravesande y su
discipulo y sucesor Musschenbroek subrayan siempre la ocio-
sidad de la faena que pretende distinguir entre determina-
ciones esenciales y no esenciales de la materia. Pues nunca se
puede saber si cualquier ley de la naturaleza, comprobada
por doquier par la experiencia y que, por lo tanto, tenemos
que reconocer como ley universal, por ejemplo, la ley de iner-
cia, nos revela cualquier propiedad esencial y necesaria de
los cuerpos, “Nos es completamente desconocido si estas leyes
proceden de la esencia de la materia o si hay que derivarlas
de determinadas propiedades fundamentales que Dios ha
atribuido a los cuerpos, pero que no les son en modo algunc
necesarias y esenciales o si, finalmente, los efectos que tene-
mos en cuenta descansan en razones exteripres de las que no
podemos hacernos ninguna idea cierta.” Con certeza empirica
consideramos Ja extensién y la forma, el movimiento y el
Teposo, la gravedad y )a inercia, como propiedades de la ma-
teria, pero esto no impide que, junto a estas cualidades co-
nocidas por nosotros, puedan existir’ otras que acaso descu-
bramos en el futuro y que, con la misma o mejor razdn, ten-
dremos que estimar como propiedades mds radicales.® Por lo
tanto, también en este punto tenemos que resolvernos a una
renuncia definitiva. En Jugar de separar la esencia de la apa-
riencia y derivar ésta de aquélla, nos mantenemos siempre
dentro del mundo de las apariencias o fendmenos y, en lugar
de explicar una propiedad por otra, consideramos la simple
coexistencia empirica de los diferentes caracteres, tal como
nos la muestra la experiencia. Ne por esta renuncia mengua-
rd nuestro saber real, antes bien, nos libraremos de un ideal
que constantemente perturbd Ja marcha del conocimiento
empirico. Como se ve, desde esta tdea hasta la disolucidn
completa del concepto de sustancia, hasta ¢l supuesto de que

21 CE ’s Gravesande, Physices Elementa Mathematica, Praefatio, y cl dis-
curso rectoral de Musschenbroek: De methode fnstituendi experimenta physi-

ca (19750).
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la representacién de la cosa no es mds que la representacion
de una pura suma, un puro agregado de propiedades, no
hay mds que un paso. E] trinsito se va verificando constante
e insensiblemente v el intento de eliminar de Ja fundacion
de la filosofia experimental todos los componentes metaff-
sicos avanza tanto que acaba por poner en cuestidn su mismo
fundamento logico.

Mientras que la fisica se mantiene firme dentro de los limites
de un riguroso fenomenismo y avanza hasta {as conclusiones
escépticas, la filosofia natural popular emprende el camino
contrario. No le afecta ningun escripulo critico y no estd
dispuesta a ninguna renuncia epistemolégica. Va empujada
por el impetu de conocer lo que sostiene al mundo en su
interior y se cree préxima a la resolucidn del enigma, lo
siente al alcance de su mano. Para lograrla no hacen falta, en
verdad, esfuerzos positivos, sino que importa, sobre todo, €li-
minar obstéculos que hasta ahora han retardado el progreso
del conocimiento de la naturaleza y evitado que siga su ca-
mino resueltamente hasta el fin. Lo que impidid siempre al
esplritu humano el apoderarse verdaderamente de la natu-
raleza y sentirse albergado en ella, fue el impetu fatal que le
empujaba a plantear cuestiones que la trascendian. En cuanto
se ponga de lado esta cuestién de la trascendencia, la natu-
valeza cesard en el mismo momento de ser un misterio. Por-
que no es, en su esencia, misteriosa o incognoscible, sino el
espiritu humano quien ha extendido una oscuridad artificial
sobre ella, Si descorremos el velo de palabras, de conceptos
arbitrarios, de prejuicios fantdsticos, se nos ofrecerd como lo
que es, como un todo cerrado en si mismo, que se funda y
explica a sf mismo por completo. Ninguna explicacién desde
fuera, que busque el principto de la naturaleza fuera de ella
misma, puede conducirnos jamds al fin. Porque el hombre
¢s obra de la naturaleza v no tiene existencia mds que en ella.
Indtilmente trata de librarse de sus leyes, que ni en pen-
samiento puede violar mas que en apariencia. Por mucho
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que se esfuerce su espiritu en rebasar Jas fronteras del mun-
do sensible, tiene que volver de continuo a €, ya que la uni-
ca fuerza de que estd dotado consiste en el enlace de los datos
sensibles, En ellos se agota todo el conocimiento que pode-
mos lograr acerca de la naturaleza, pero en ellos se manifies-
ta, también, un orden tan claro y completo que nc deja lugar
a oscuridades ni dudas. El misterio de la naturaleza desapa-
rece para el espiritu que se le encara y la mira fijamente a
los ojos; no encuentra en ella ninguna contradiccién ni se-
paracién, sino que ve tan sélo un ser y una forma de la lega-
lidad. Todos los procesos de la maturaleza, incluido aquel
acontecer que solemos denominar espiritual, todo el orden de
las cosas, tanto filoséfico como moral, se reduce por completo
a la materia y a su movimiento. “Existir no es otra cosa que
ser capaz de movimiento y estar en movimiento, mantener-
lo, recibirio y comunicarlo; capaz de atraer las materias apro-
piadas para fortalecer el propio ser y de rechazar las que lo
debilitarian.” Lo que somos y lo que seremos, nuestras re-
presentaciones, nuestros actos de voluntad, nuestras acciones,
no son mas que efectos necesaxios del ser y de las cualidades
fundamentales que nos ha otorgado la naturaleza y de las cir-
cunstancias en virtud de las cuales estas propiedades se des-
arrollan y cambian.*

La consecuencia, por lo tanto, que nos puede garantizar
la verdad de la naturaleza, no tiene caricter deductivo, 16gi-
€0 o matemitico, sino que es una conclusion que va de Ja
parte al todo. Con el ser del hombre podemos descifrar el
ser de toda la naturaleza. La fisiologia del hombre se con-
vierte en punto de partida y clave del conocimiento de la
naturaleza. La matemdtica y Ja fisica matemdtica son despla-
zadas del lugar central que ocupaban y reemplazadas, entre
los fundadores de la doctrina materialista, por la biologia y
la fisiologia general. Lamettrie parte de observaciones médi-
cas; d'Helbach se apoya sobre tode en la quimica y en las
ciencias de la vida orginica. Diderot objeta a la filosofia de
Condillac que no basta con mantenerse en la simple sensa-

*2 Holbach, Systéme de la nature, cf. especialmente pp. 155, 53, etc,
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cidn como protoelemenio de lo real. La investigacion tiene
que rebasar estos limites, mostrar el fundamento de nuestras
sensaciones, que no debe ser buscado mds que en nuestra or-
ganizacion [isica. De esta suerte ¢l fundamento de la filosoffa
no estd en el andlisis de las sensaciones, sino en la historia
natural, en la fisiologia y en la medicina. La primera obra
de Lametirie trata de la “historia del alma” y dice no es
posible escribir esta historia s1 no nos mantenemos pren-
didos en los hilos conductores del acontecer corporal y no
damos ningun paso que no esté justificado por la observacion
exacta de los fendmenos corporales. Este tipo de observa-
ciones, que le surgleron con ocasién de un acceso de fiebre
que padecid, y con las que tomd plena conciencia del cambio
completo en sus opiniones, fueron, como ¢l mismo cuenta,
las que decidieron la direccion de sus investigaciones y de
toda su filosofia.?® La experiencia corporal sensible habria de
ser su guia en adelante, y de los sentidos solia decir: Voild
mes philosophes® Quien no se contenta con este mundo
de 1o visible y pregunta por las causas invisibles de los efec-
tos visibles, no procede de manera mds sensata que el Tastico
yue atribuye el movimiento de un reloj cuyo mecanismo des-
conoce a un ser espiritual oculto en él. -
En este punto, el materialismo dogmitico entra en las vias
del fenomenismo y, sin ceincidir en las consecuencias, puede
servirse de sus armas. Porque también asegura que no Je inte-
resa determinar el ser absoluto de la materia y que tal cues-
tién no tiene significacién alguna para su cadena de conclu-
siones. “Me consuelo ficilmente —nos manifiesta Lamettrie—
de no saber nada de cémo es posible que la materia simple e
inerte pueda convertirse en materia activa y organizada, como
tampoco sé de otras maravillas incomprensibles de la natura-
leza, por ejemplo, cémo se originan el sentimiento y el pen-
samiento de un ser gue, para nuestros sentidos limitados,
aparece como un trozo de barro. Concédaseme una cosa, que
la ateria orgdnica contiene en si un principio de movimien-

28 Cf, Lamettrie, Histoire nalurelle de Pdme (1745), publicada mds tar.
de con el titulp Traitd de 'dme,
24 Treité de Pdme, cap. 1
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to por el cual es diferenciada y que toda la vida animal de-
pende de la diferencia de esta organizacidén.” El hombre no
tiene, con respecto al mono ¥ a los animales mds desarrolla-
dos, mayor diferencia que el reloj planetario de Huyghens
con un reloj primitivo, “'Si son menester mas instrumentos,
mds ruedas y resortes para indicar los movimientos de los pla-
netas que para sefialar el curso de las horas, si Vaucanson tiene
que emplear mds arte para construir sus flautistas que su
pato, un auevo aumento de su poder artistico hubiera bas-
tado para producir un ser parlante... El cuerpo humano no
es otra cosa que un enorme reloj construido con la mixima
técnica y destreza artfsticas.”*® Una de las caracteristicas me-
tédicas del materialismo del siglo xvin consiste en que no con-
sidera la relacion entre cuerpo y alma desde ¢l punto de vista
de la sustancia, como los grandes sistemas metafisicos del
xvil, sino casi exclusivamente desde el punto de vista de Ia
causalidad. No debe desviarnos la cuestion de cdmo es posi-
ble que puedan relacionarse segun su esencia, sino que nos
basta que nos percatemos de la conexién indisoluble de sus
efectos. No es posible marcar una linea de separacién, por-
que la sepatacion entre, fendmenos corporales v anfmicos no es
sino una pura abstraccién para la que la experiencia no nos
ofrece ningtin apoyo. Por mucho que afinemos nuestra ob-
servacion y por muy lejos que llevemos nuestro andlisis ex-
perimental, jamds nos conduciran a un punto en el cual fue-
re posible apartar lo animico de lo corporal. Ambos se nos
dan intrincados; ambos estdn fundidos y no es posible aislar
el uno sin destruir el otro. No nos queda, puesto que no
podemos captar ni juzgar el ser de una cosa mas que por sus
efectos, otra conclusidn que referir la necesaria e ineludible
conexidn de los efectos a la identidad de naturaleza. No debe
engafiarnos la distancia que parece existir entre la materia
muerta y los fenémenos de la vida, entre movimiento y sen-
sacién. Es verdad que no sabemos en qué forma la sensacién
surge del movimiento; pero ¢no contamos con la misma ig-
norancia cuando se trata de la materia misma y de sus feno-

26 Lawettrie, L’Homme Machine, ¢d. de Maurice Solovine, Paris, 1g21,
P 130
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menos fundamentales? Tampoco los puros fenémenos mate-
riales, la transmisién de una determinada energia cinetica de
una masa a otra puede ser comprendida en puro concepto
ni explicada interiormente, $1N0 que nos damos por sausf_e-
chos comprobdndola por la experiencia. Ahora bien, la mis-
ma comprobacion empirica vale para el pretenfiido problema
“psicofisico”, pues tanr misteriosa es una cuest_u’)n como otra,
pero, por otra parte, tan clara y manifiesta. S_l 1os contenta-
mos con lo que nos dice la experiencia y no indagamos mas
all4 de ella, €l mismo vinculo constante que existe entre las
diferentes propiedades materiales se nos muestra también en-
tre el sexr y el acontecer corporales y animicos. Por Jo tanto,
si no nos extrafia atribuir a la materia otras determinaciones
ademés de su propiedad fundamental, la exctension, ¢por qué
hemos de vacilar en atribuirle capacidad de sentir, de recor-
dar, de pensar? El pensamiento, como tal, es tan poco irre-
conciliable con la materia organizada como pueda serlo la
impenetrabilidad o la electricidad, el magnetismo o la gra
vedad, que no sdlo no se pueden reducir a la pura extension,
sino que significan frente a ella algo distinto y ‘rnue\,fo.z‘3 Lo
mismo que de nuestras sensaciones y representaciones puede
decirse de nuestros deseos e impulsos, de las resoluciones de
la voluntad y de nuestros sufrimientos morales. No necesita-
mos para comprenderlos de ningin princi‘pio_ extramundano
y supramaterial, ni acudir a una sustancia simple, como el
alma, que no es mas que una palabra vacia. Posé le momdrff
principe de mouvement, les corps animés auront tgut ce qu’il
leyr faut pour se mouvoir, sentiy, penser, se repentiy el s¢ con-
duire, en un mol, dans le physique el dans le morale que en
dépend.* ’ ‘
Con estas conocidas consecuencias del sistema materia-
lista, no hemos hecho mds que considerar su aspecto exter‘i_or,
pero no su propia médula intelectual. Por muy paradojico
que parezca €n un principio, no la descubriremos en el cam-
po de la filosofia natural, sino en el de la ética. El materia-
lismo, en la forma en que se presenta en ¢l siglo Xvir1, en la

26 Lamettrie, L'Homme Machine, p. 184
27 Fbid., p. 1135
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forma en que ¢s fundado y defendido, no constituye ningin
dogma meramente cientifico-natural o metafisico; es, mas
bien, un imperativo. No pretende tan sdlo establecer y de-
fender una tesis sobre la naturaleza de las cosas, sino que
manda y prehibe. Con especial claridad observamos este ras-
go en el Sysiéme de la Nature de d’'Holbach. Vista desde fue-
ra, la doctrina parece un sistema del mds riguroso y conse-
cuente determinismo. En el cuadro de la naturaleza no hay
ningun rasgo que pudiera ser comprensible a partir del hom-
bre vy de sus deseos. En su dmbiilo no hay nada que pueda ser
justo o injusto, bueno o malo; domina en ¢l la equivalencia
absoluta, la indiferencia de todo ser y de todo acontecer. To-
dos los fen6menos son recesarios y ningin ser puede actuar
bajo determinadas circunstancias y con arreglo a las propie-
dades que le han sido dadas de otra manera de la que
realmente acttia. Por lo tante, no hay ningun mal, ninguna
culpa, ningan desorden en la naturaleza: fout est dans Uordre
dans une nature dont toules les parties ne peuvenl jamais
sécarter des régles cerlaines et nécessaires qui découlent de
Pessence gu'elles ont regu.”® No representa, en consecuencia,
mds que una peligrosa ilusion y una debilidad espiritual que
¢l hombre se crea libre. La disposicién de los dtomos es lo
que le forma y su movimiento lo que le impulsa; condicio-
nes gue no dependen de €l determinan su naturaleza y di-
rigen su destino.*® Pero el desarrollo de la tesis materialista
cae en una sorprendente contradiccidn con este contenido.
La consigna spinozista non ridere, non lugere, neque deies-
tare, sed intelligere, no se cumple nnnca aqui. Ya superficial-
mente la filosoffa natural de d’Holbach se nos presenta como
la preparacién y comienzo de un todo més amplio. Su Sys-
téme de la Nature constituye para €} la base para su Sysiéme
social y para su Morale universelle y es en estas dos obras

28 Holbach, Systdme de la Nature, parte 11, caps. 4 v 4 (pp. HhosS.. p3ss.).

20 Holbach, ob. cif, p. =274; ¢f. Lametirie, Discours sur le bonkeur
{Oeuvres philosophiques, pp. 211ss.); Je suis et me fais honneur d'étre citoyen
zéld; mais ce wWest point en cetie qualitd que j'éeris, c’est comme philosophe;
comme tel, je vois que Gartouche dtait fail pour étre Corlouche et Pyrrus
pour étre Pyrrus: les conseils son inutiles @ qui est né avec la soif du carnage
et du sang.
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donde se desarrclla por completo la tendencia auténtica que
domina a su pensamiento. El hombre debe liberarse de toda
clase de oidos y de ilusiones acerca del fondo ultimo de las
cosas, pues solo de esta manera podrd captar por si mismo
el orden de su propio mundo y proseguir tranquilamente y
con seguridad en su elaboracion. El espiritualismo ieolo-
gico es el que ha umpedido hasta ahora toda regulaciéon ver-
daderamente auténoma del sistemna politico-social. Por una
parte, ha sido el freno de las clencias que ha obstaculizado
su marcha a cada paso. “Como enemiga de la experiencia, la
teologia o ciencia de lo sobrenatural ha sido un obstdculo
insuperable para el progreso de las ciencias de la naturaleza
que, casi constantemente, ban tropezado con ¢lla en su ca-
mino. La [isica, 1a historia natural, la anatomia, no estaban
auterizadas a ver nada como no fuera con los ojos maleados
de la supersticion.”® Pero su sefiorlo es todavia mds peli-
grosc si se le abandona la configuracién del orden moral.
Porque en este caso no sdlo destruye el saber humano, sino
que despoja a la felicidad humana de su propic fundamento.
Amedrenta a los hombres con mil fantasmas y les roba todo
goce despreocupado de la existencia. S6lo una resuelta y ra-
dical desviacién de todo espiritualismo puede traer la salud.
I's menester desarraigar de una vez para siempre las ideas de
Dios, libertad e inmortalidad para que no haya las constantes
interferencias del otro mundo que ellas provocan en el mun-
do de acd, interferencias que amenazan y quebrantan su or-
den racional. El mismo tipo de argumentacién encontramos
en L'homme machine de Lamettrie. El mundo nunca serd
Jeliz mientras no se decida a ser ateo. Con la creencia en Dios
desaparecerdn también todas las disputas teoldgicas y las gue-
1ras de religion: La nature infectée d’ un poison sacré repren-
drait ses droits et sa pureté.™

Pero al representarse el Sistema de la naturaleza como
combatiente y acusador, al no conformarse con la sumple ve-
rificacién tedrica, sino tratar de establecer una norma sobre:

30 Sysiéme de la Nalure, p. g,
3 L Hemme Machine, p. 111,
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el pensamiente y la fe humanos, se colota ante un dilema
espinoso, La teoria de la necesidad absoluta del acontecer
natural se enreda en la malla de su propia demostracién.
Porque ¢con qué derecho se puede hablar de normas a base
de tal doctrina, con qué fundamento podrd exigir y valorar?
¢Acaso no se convierte con ella tedo deber en pura quime-
ra, en puro tener que? ¢Y nos queda olro remedio que so-
meternos a este “tener que”? JO podriamos dirigitlo y pres-
cribirle sus vias? Ya la critica que ¢l siglo xviur ejercié contra
el Systéme de la Nature marcé esta debilidad fundamental
de su demostracién. La réplica de Federico el Grande nos
refiere expresamente a este punto. “Después que ¢l autor
ha agotado todas las pruebas para demostrar que los hombres
estdn dirigidos en todas sus actuaciones por una necesidad
fatal, debia sacar la conclusién de que somos una especie de
miquinas, unas marionetas movidas por una fuerza ciega.
Y, sin embargo, ataca a los sacerdotes, a los gobiernos, a todo
nuestro sistema educativo; o gcree, entonces, que los hom-
bres que ejercen estas actividades son libres, mientras les
estd demostrando que son esclavos? {Qué insensatez y qué
inconsecuencia! Si todo es movido por causas necesarias, to-
dos los consejos, toda instruccidn, toda recompensa y castigo
son tan ociosos como inexplicables, pues con la misma razén
podriamos predicar a un roble para convencerle de que se
convirtiera en un naranjo.” Una dialéctica mds fina y versa-
til que aquella de la que disponia d’Holbach podia intentar
responder a estas objeciones e implicarlas habilmente en la
propia demostracion. Diderot ha visto con perfecta claridad
todas las antinomias en que desemboca el sistema del fata-
lismo y las conduce a su expresidn mds aguda; pero se sirve,
al misto tiempo, de estas antinomias como resorte y vehiculo
para su propio pensar, dialéctico de punta a punta. Recono-
ce el circulo vicioso, pero lo transforma en seguida en un
juego superior del ingenio. Una de sus obras mds agudas y
originales debe su origen a este motivo. La novela Jacques
le fataliste pretende mostrar el concepto del hado como ek
alfa y omega de todo pensar humano, pero ensefia a la vez
cdmo nuestro pensamiente llega a una constante lucha con
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este concepto y que, una vez que lo establece, tiene implici-
tamente que negarlo y cancelarlo. No queda mds remedio
que reconocer, también esto, como necesario, y acomodar
dentro del circulo de Ja necesidad la violacién de la idea
de necesidad, de lo que nos hacemos culpables de manera
constante en nuestras representaciones y juicios, en nuestas
aprobaciones y reprobacicnes. Este movimiento doble, esta
oscilacion entre los dos polos de libertad y necesidad cierra,
segun Diderot, el anilio de nuestra existencia y de nuestro
pensamiento. Mediante €], y no mediante una afirmacion o
negacién simple y unilateral, se alcanza el concepto omni-
comprensivo de la naturaleza, ese concepto que se halla por
encima del bien y del mal, por encima de la contradiccion,
de lo verdadero y de lo falso, porque incluye ambos mo-
raentos y los acoge sin distingo en si.

El siglo xviu no participa, en su totalidad, en esta vora-
gine de la dialéctica de Diderot, que le lleva y le trae del
atefsmo al panteismo, del materialismo al pampsiquismo di-
namico. El Systéme de la Nature ha tenido un papel relati-
vamente modesto en el desarrollo total de su pensamiento.
Aun pensadores que se encontraban préximos al grupo de
d’'Holbach, no sélo han rechazado las consecuencias radicales
de la obra, sino que han puesto en duda sus premisas. La
seguridad satirica de Voltaire se pone de relieve al atacar la
obra de d’Holbach en sus puntos mas débiles. Descubre im-
placable Ja contradiccidn que significa que d’Holbach, que
proclama la lucha contra el dogmatismo y la intolerancia,
eleve su propia tesis a categorfa de dogma y combata fani-
ticamente por ella. Voltaire se niega a que su libertad de
pensamiento parezca sellada con tales argumentos y se de-
fiende de que d’'Holbach y sus amigos le extiendan le brevet
d'athée. Todavia sus juicios son mds dsperos en lo que se
refiere a la exposicidon y al valor literario de la obra. La
coloca dentro del género literario mds intolerable, le genre
ennuyeux.’® En realidad la exposicidén de d’Holbach, si pres-
cindimos de su profusién y extensién, manifiesta cierta du-

32 Cf. el poema de Voltaire Les Cabales (1772), Qeuvres, Parls, Lequien,
1825, t. xIv, 23648
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reza y sequedad peculiares. Se encamina no solo a eliminar
de la contemplacién de Ja naturaleza todo elemento reli-
gioso, sino también todo elemento estético, secando las fuer-
sas del sentimiento y de la fantasia. Es una insensatez la ado-
racién de Ja naturaleza, que en el fondo es ciega y fatal.
“Pensemos que somos nosotros Ja parte sensible de un todo
que no tiene ningun sentjmiento; un tode en que toda.s las
formas y todas las conexiones desaparecen apenas nacidas,
después de un tiempo mds o menos largo. Consideremos la
naturaleza como un taller enorme que guarda en si todo lo
que es necesario para producir todas las formas que se pre-
sentan a nuestros ojos, y no atribuyamos sus obras a una
causa imaginada que no existe en ninguna otra parte que
en nuestro cerebro.”® Palabras como éstas tiene presentes
Goethe al confesar que cuando él y sus amigos estrashurgue-
ses de juventud ofan hablar de los enciclopedistas, les pa-
recia transitar entre los infinitos carretes y telares de una
gran fabrica en movimiento, entre chirridos y crepitaciones,
aturdidos por un mecanismo confuso y enredado, pensando
en todo lo que hace falta para producir un trozo de pafio, y
acabando por tomar asco al propio gabin que llevaban pues-
to. Y del Systéme de la Nature dice que ¢} y sus amigos no
podian comprender cémo semejante libro fuera peligroso:
“Nos parecfa tan gris, tan quimérico, tan muerto, que Nos
costaba esfuerzo aguantar su presencia, que nos hacia tem-
blar como ante un fantasma.” La reaccién que despertd in-
mediatamente la obra de d'Holbach responde al hecho de
que no sdlo se provoco a la tucha a todas las fuerzas religio-
sas de la época, sino también a todas las [uerzas artisticas
vivas, que no sélo trabajan en la nueva forma que va a
adquirir la estética sistemdtica, sino que operan también en
la vision de la naturaleza del siglo xviir. De ellas partié an
movimiento destinado a actuar en el desarrollo de la ciencia
y a marcar €época en €L

33 Systéme de la Nature, p. 205.
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En su obra De Uinterprétation de la Nature (1754), Dide-
rot, que entre todos los pensadores del siglo xvin tiene el
olfato mds fino para percibir todos los movimientos y cam-
bios de la ¢poca, advierte que el siglo parece llegar a un
viraje decisivo. Nos encontramos €n un momento en que se
anuncia una gran transformacién de la ciencia. “Me atrevo
a afirmar que antes gue hayan transcurrido cien afios no ha-
bra tres grandes gedmetras en Europa. Esta ciencia ha al-
canzado su punto culminante y permanecerd, en lo esencial,
en el mismo estado a que la han llevado Euler y Bernouil-
li, D'Alembert y Lagrange. Han plantado las columnas de
Hércules, que no pueden ser rebasadas.” Sabido es en cudn
poca medida se ha cumplido esta profecia por lo que toca
a la historia de la matemdtica pura, pues apenas habian pa-
sado cien afios cuando fallece Gauss, que le dio una nueva
forma y ensanché sus limites, en cuanto a contenido y mé-
todo, en un desarrollo que el siglo xviix no hubiera podido
imaginar, Sin embargo, en la prediccién de Diderot se alber-
ga un sentimiento justo, porque lo que quiere destacar es
que la matemditica no seguird manteniendo su hegemonia
en el circulo de las ciencias de la naturaleza, Asoma una 1i-
val 2 la que no dominatd por completo. Por mucho que la
matematica se perfeccione dentro de su dmbito y se levante
al méximo rigor y agudeza de conceptos, esta su perfeccién
flueda encerrada en l{mites inmanentes, pues no puede Ir
mis alld de sus propios conceptos, creados por ella; no posee
ningun acceso directo a la realidad empirico-concreta de Jas
vosas. SOlo el experimento, Ja observacién fiel y concreta de
lit naturaleza nes lo puede suministrar; pero para que su me-
thdica cobre toda su fecundidad tenemos que desarrollarla
hista su plena independencia, liberdndola de toda tutela.
Por esto, en ¢l campo de la ciencia natural, no sélo hay que
luchar contra el espiritu metafisico de sistema, sino también
contra el espf{ritu matemdtico de sistema, En cuanto el ma-
lemético no se contentta con desarrollar plenamente su pro-
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pio mundo de conceptos, sino que abriga la creencia de
poder captar la realidad plenamente con la red de sus con-
ceptos, se convierte en metafisico: Lorsque les géométres ont
décrié les métaphysiciens, ils étaient bien éloignés de penser
que toute leur science wéiait qu'une métaphysique. Con
esta comprobacion comienza a palidecer el ideal del conoci-
miento natural-matemdtico que domina y hace avanzar toda
la fisica del siglo xvm y, en su lugar, surge un.nuevo ideal,
una nueva exigencia de ciencia natural puramente descrip-
tiva. Diderot ha concebido este ideal en sus lineas fundamen-
tales mucho antes de que fuera realizado en detalle. (Por
qué, pregunta, a pesar del brillante desarrollo del saber ma-
temdtico poseemos todavia tan pocos conocimientos realmen-
te seguros e indiscutibles en el dominio de la naturalezar ¢Es
que han faltado genios o ha faltado la meditacién y el es-
tudio? En modo alguno; mds bien el motivo reside en el
desconocimiento, por principio, de la relacion existente en-
tre el saber conceptual y el saber de hechos. “Las ciencias
abstractas han ocupado demasiado tiempo a los mejores es-
piricus. Los conceptos y las palabras han crecido sin fin; pero
el conocimiento de los hechos ha quedado rezagado. Sin em-
bargo, sélo ellos, cualquiera que sea su clase, representan la

verdadera riqueza de la filosofia. Entre los prejuicios de fi-’

losof{a racional se balla el de que quien no sabe contar sus
tdleros, apenas si es mds rico que el que tiene uno solo. La
filosoffa racional se ocupa, desgraciadamente, mucho mis en
comparar y enlazar los hechos que ya conoce, que en des-
cubrir nuevos hechos.”* Con esto, Diderot pronuncia unas
luminosas palabras que anuncian una nueva manera de pen-
sar. Frente al espiritu contador, ordenador y calculador del
xviil, €l espiritn del racionalismo, se yergue un nuevo em-
pefio, el de asegurarse la rica plenitud de o real y de entre-
garse a ello con desembarazo, ya pueda o no describirse en
conceptos claros y distintos, ya pueda o no ser medido y
calculado. Se construyen todavia sistemas conceptuales, pero
sin hacerse ilusiones sobre su significacién y alcance reales.

34 Diderot, De Pinterprétation de la Nature, caps, 1v, xvii, xx1; Qeuvres,
&d. Assézat, €. Tt
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“Feliz el filosofo sistemdtico al que Ja naturaleza, como suce-
dié con Epicuro o Lucrecio, con Aristételes o con Platén, le
ha dotado de una dichosa fantasfa, de una gran elocuencia
y del arte de exponer sus ideas en imdgenes impresionantes y
sublimes. El edificio levantado por ¢l podrd derrumbarse un
dia; pero su figura s¢ mantendra en pie en medio de los
escombros.” El sistema posee, por lo tanto, una significacién
mids individual que universal, mas estética que logico-obje-
tiva. Is imprescindible como instrumente de conocimiento,
mas 0o hay que convertirse en esclavo de un puro instru-
mento. Se posee el sisterna sin ser poseido por él: Laidem
habeto, dummodo te Lais non habeat® Se abre un nuevo
camino a la investigacién y también un nuevo espiritu que
pide su reconocimiento, la legitimacién de su peculiaridad
y su vigencia metddica.

Esta legitimacién podia comenzar con un planteamiento
ya conocido por la fisica matemdtica. Los discipulos y par-
tidarios de Newton habian subrayado, en su Iucha contra
la fisica racional de Descartes, que era menester sustituir la
exigencia de explicacién de la naturaleza por la de descrip-
cidn completa del acontecer natural.** Ln lugar de la defi-
nicidn, tal como rige en la matematica pura, tenfa que entrar
la descripcién. Quizd para un fisico coincida la descripcién
exacta de un fendmeno con su medicién, pues solo aquello
que puede ser determinado con valores numéricos y expre-
sarse por las relaciones de tales valores, puede en realidad
ser descrito con exactitud., Mas al pasar de la fisica a la
biologia el postulado de la descripcién pura cobra otro sen-
tido. Ya no se trata de transformar la realidad intuida con-
virtiéndola en el concepto totalizador de magnitudes y en
un tejido de nimeros y medidas, sino de mantener Ja forma
especifica de la realidad desplegdndola en toda su riqueza,
en la variedad de su ser y en la plenitud de su devenir. A
este despliegue se opone directamente la estructura logica de
lus conceptos de género y especie con los que tratamos de co-
nocer por lo general la naturaleza. Desembocan necesaria-

ab b, cft., sec. MXI, XHVIL,
46 Cf. antes pp. Bass.
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mente en una limitacién de la observacién que en Jugar de
lievarnos a abarcar completamente su contenido, nos lo em-
pobrece v mengua. Is menester oponerse a este desmedro
elaborando un sistema conceptual que nos permita adaptar-
nos a la riqueza y diversificacidén de formas individuales de
la naturaleza, a mantenernos en su particularidad y a mover-
nos en ella. Ll modelo de una formacion semejante de con-
ceptos lo presenta Diderot e¢n su exposicién de Ja botdnica.
“S1 me atreviera, podria sentar Ja paradoja de que, en de-
terminadas circunstancias, nada hay mas penoso ni al mismo
tiempo mds inutil que el método. Es un hilo que nos lleva
a la verdad; pero que no hay que abandonar jamds, pues en
cuanto se¢ deja de las manes se pierde uno necesaviamente,
Si se empefiara uno en enseilar a hablar a un nifio empe-
zando con las palabras que comienzan con 4 y luego con
las que comienzan con b, etcétera, podia transcurrir toda
una media vida antes de que hubiéramoes acabado el alfa-
beto. El método es excelente en el campo del razonamien-
to, mas, en mi opinién, es dafiino gn el caso de la historia
natural en general y de la botdnica en particular,”” No
quiere esto decir que dichas ciencias puedan prescindir de
la sistemdtica y de la metddica; da a entender mds bien que
su sistematica no se debe tomar de prestado de las disci-
plinas racienales, sino inspirarse en su peculiar objeto y aco-
modarse a ¢l

Apenas podria haber expuesto Diderot con tal precision
esta demanda si en el momento en que escribe la obra De
Pinterprétation de la Nature, no estuviera ya colmada en
alguna medida. Pues por esta época habfan aparecido los
tres primeros volamenes de la Historia natural de Buffon,
Con ellos se creaba un nuevo tipo de conocimiento de la
vaturaleza; por decirlo asi, una contrapartida de los Philoso-
phiae naturalis principia mathematica de Newton. Es ver-
dad que no es posible comparar en modo alguno la obra
de Bulfon con la de Newton ni por su contenido ni por su
independencia ni por su fuerza creadora; pero en el aspecto

87 La Dotanique mise 4 la portde de tout le monde. Qeuvres (Assézal),
¥L, - 8375
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melddico le va muy poco a la zaga, ya que expresa con per-
fecta claridad una dirveccién fundamental de la formacién
conceptual de la ciencia natural y la hace valer con la mag-
nifica amplitud de un proyecto universal. En la introduc-
cién, Buffon nos indica cudn ocicso y errdneo es pretender
un ideal rigurosamente monista en el conocimiento de la
naturaleza ¢ intentar someterle todas las ramas especiales de
la investigacién. Semejante monismo metddico fracasa ya
et la oposicidn entre matemdtica y flsica. Porque la verdad
tle la matemdtica no consiste en ofra cosa que €n un siste-
ina de proposiciones puramente analiticas, unidas por el
vinculo de la mds rigurosa necesidad y que, en ultimo tér-
mino, no hace mis que expresar en formas diferentes un
mismo y unico contenido cognoscitivo. Pero este concepto
de verdad pierde su sentido y su fuerza en cuanto nos acer-
camos al dominio de lo real y tratamos de familiarizarnos
con él. Aqui, donde ya no tenemos que habérnoslas con
conceptos creados por nosotros mismos, a los que prescribi-
mos su forma y determinacién, y que podemos desarrollar
unos de otros por deduccién rigurosa, desaparece la eviden-
vin que encontramos en la comparacidn de meras ideas; aho-
11 va no es posible ir mas alld de las probabilidades. Tene-
mos que confiarnos a la direccién exclusiva de la experien-
cia, pues sélo ella puede proporcionarnos aquella clase de
terleza, vinica a que puede aspirar la verdad acerca de los
thjetos fisicos. Debemos aumentar y afinar nuestras obser-
vaciones, debemos generalizar los hechos, enlazarlos median-
te conclusiones por analogia, hasta que lleguemos a un grado
tle conocimiento desde el cual podamos contemplar cdémo lo
particular coincide con el todo y cémo los efectos particu-
lares dependen de los generales. En ese caso ya no compara-
mos la naturaleza con nuestros puros conceptos, sino en cier-
to mado con ella misma; vemos cdémo cada una de sus opera-
ciones incide en otra y cdmo, finalmente, todas ellas concu-
iven en la totalidad de una actividad.®® No es posible lograr
esta unidad si tratamos de separaria en especies y dividirla

88 Buffon, Histoire Naturelle {1749): Premier discours.
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por géneros. Porque semejantes clasificaciones proporcionan
un sistema de nomenclatura, no un sistema de natura. Pue-
den ser ttiles y hasta imprescindibles para lograr una visién
de conjunto sobre los hechos, pero nada mads peligroso que
confundir estos puros signos con lo significado, convirtien.
do las definiciones puramente nominales en definiciones
reales y tratando de explicar con ellas algo sobre la esencia
de las cosas. En este escollo ha tropezade, después de Builon,
la Filosofia de la botdnice de Linneo. Escoge arbitrariamen-
te cualquier propiedad y cardcter para’agrupar el mundo de
las plantas, y con este procedimiento de simple division,
de formacidn analitica de clases, cree presentarnos la cone-
xién misma de este mundo, su organizacién y articulacion,
Pero para lograr semejante propdsito tenemos que decidirnos
antes a cambiar radicalmente el procedimiento seguido; en
lugar de buscar Ja separacidn analitica ir tras la union o en-
lace; y en vez de distribuir los seres vivos en especies rigu
rosamente separadas, procuraremos COMOCEr su parentesco,
sus transiciones, su evolucidén y transformacion. En esto
consiste la auténtica vida de Ja naturaleza. Como la natura-
leza avanza de una especie a otra Yy, a veces, de un género a
otro por diferencias imperceptibles, como encontramos una
gran cantidad de grados intexmedios que parecen pertenecer
mitad y mitad a un género u otro, no queda otro remedio
sino que el pensamiento persiga todos estos trdnsitos finos
y delicados, que se ponga él también en movimiento para
representar €l movimiento de las formas naturales. De aqui
pasa Buffon a un nominalismo resuelto y declara que en la
naturaleza no existen mas que individuos y no géneros ni
especies, cree confirmada esta concepcién en todas partes por
Ja observacién. Los animales de un continente no los encon-
tramos en otro y cuando creemos tropezar con las mismas
clases se hallan de tal modo cambiadas y modificadas que
apenas si las reconocemos. ¢Necesitamos otra prucha para
convencernos que la impresién de su forma no es inmuta,
ble, que su naturaleza se conforma de diferentes maneras y
hasta puede transformarse pox completo con el tiempo y que
las especies menos perfectas y peor equipadas han desapare-

LA NATURALEZA Y SU CONOCIMIENTO 99

¢ido ya o estin destinadas a desaparecerr®

No es menester explicar aqui lo que gstas frases signi-
lican come anticipo de una teoria general de la evolucidn.
En el aspecto que nos interesa, mas que su contenido tiene
importancia la forma, la defensa de un cierto ideal de’cono-
cimiento que en todo e} trabajo de Buffon se va llenando
poco a poco de un contenido concreto. Comienza a destacar-
s¢ claramente la estructura peculiax del conpcimiento bio-
lbgico y se afirma frente a Ja forma de la fisica tedrica. La
metédica de la ciencia natural ya no recibe su ley exclusiva-
mente de la matemdtica, sino que se descubre el segundo
punto candente para ella en la forma fundamental del co-
nncimiento hisédrico. El conocido pasaje de Kant en la Crf-
tica del juicio, en el que, por primera vez, se desarrolla con
todo rigor y claridad la idea de una “arqueoclogia de la na-
turaleza”, parece haber sido redactado con referencia expresa
a la obra de Buffon. “Lo mismo que en la historia de la
humanidad —dice Buffon— se hace uso de los documentos,
ne examinan las monedas y medallas, se descifran las inscrip-
tiones antiguas para darnos cuenta, por ellos, de los cambios
veriflicados y para fijar las épocas del acontecer espiritual,
asi también en la historia natural tenemos que hurgar en
los archivos del mundo, arrebatar a las entrafias de la Tierra
los monumentos mds antiguos, juntar las ruinas y todos los
testimonios de los cambios fisicos que nos puedan lievar a
las diversas edades de la naturaleza, reuniéndolos en un solo
cuerpo de testimonios. Este es el unico medio para poder
delerminar unos cuantos puntos fijos en la infinitud del
cspacio y para ganar en el camino eterno del tiempo unas
cuantas pledras miliares.”* En este procedimiento reside la
fuerza de la pura descripcidn de la naturaleza que en la cien-
1 bioldgica tendrd que ir desplazando cada vez mds el mé-
tixlo de los conceptos logicos de escuela, de la definicidon

50 CE. sobre la posicién de Bufion dentro de la histowia de la doctrina
il Ia evolucién, Pervier, Philosophie zoologique avant Darwin.

10 Buffon, Histoire nalurelle, cit, segtin Joseph Fabre, Les péres de fa
Hi'volution (de Bayle @ Condoveet), Parfs, 1010, pp. 16785
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segiin género préximo y diferencia especifica. Solamente se
halla definido en un sentido propio, es decir, conocidery Ii-
mitado rigurosamente, aquello que estd descrito exactamente:
1l w'y a de bien défini que ce qui est exactement décrit. Y
con esta concepcion distinta de la naturaleza y de la finali-
dad de la formacién conceptual en las ciencias naturales,
cambia también la visién del contenido esencial de la natu-
raleza. La teoria logicomatemdtica de la definicién exige ya
en Descartes, como contrapartida y corolario necesario, una
explicacién rigurosamente mecénica de la naturaleza, ‘Pero
cuando el centro de gravedad se desplaza de la definicion a
la descripcitn, del género al individuo, el mecanicisr_no no
puede valer ya como unica y suficiente razon explicativa; s
prepara el transito a una vision de la naturaleza que tratara,
no ya de derivar y bacer comprensible el devenir partiendo
del ser, sino el ser partiendo del devenir.

-
2

Fl sistema cartesiano de la fisica vencié rdpidamente en Fran-
cia las resistencias encontradas en la doctrina eclesidstica y
en Tos partidarios escoldsticos de la fisica de las forrpas sus-
tanciales. A partir de mediados del xvir prospera rdpidamen-
te ¥ no sélo se impone en los circulos de la gente docta, sino
que, gracias a los Entretiens sur lo pluralitd des mondes de
Fontenelle, se conviertc también en parte integrante de la
educacién social en general. El influjo del cartesianismo es
tan fuerte y persistente que no pueden sustraerse a él ni 'los
pensadores que le son esencialmente contrarios. La doctrina
de Descartes llega a ser en el siglo Xvir fundamental para la
forma del espiritu francés y esta forma resulta tan firme y
fuerte que puede acoger y asimilar todo contenido que se
le enfrente# Ni en Inglaterra ni en Alemania ha ocurrido
una hegemonia tal del cartesianismo. La segunda lleva a

41 M#e detalles sobre esta influencia de Descartes, ci (5 Panson, “L'in-
fluence de 1a Philosophic Cartésienne sur la littéraiure francaise”, Revue de
Métaphysique, 1806 (Efudes dhistoire flittéraire, Paris, 1929, pp. 58S}
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cabo su desarrollo espiritual bajo la influencia de las gran-
des ideas de Leibniz que, ciertamente, penetran poco a poco
y tienen que conquistar €] terrenc paso a pasc pero desarro-
[lando una accién callada y protunda. En Inglaterra, no sélo
¢l sistema del empirismo ejerce una critica cada vez mis
aguda contra los conceptos fundamentales del sistema carte-
siano, en especial contra la doctrina de las ideas innatas y
contra el concepto de sustancia, sino que se mantiene viva
una forma de filosofia natural que se enlaza directamente
con el dipamismo del Renacimiento y, por encima de €l
trata de llegar a sus fuentes antiguas, especialmente las doc-
(rinas neoplatonicas. En la escuela de Cambridge encuentran
estas tendencias su primera sintesis y su exposicion sistema-
lica. Uno de los jefes de esta escuela, Henry More, saludé
la filosofia cartesiana a su aparicidn con gran entusiasmo,
viendo en ella el triunfo definitive del espiritualismo, la se-
paracion radical entre materia y espiritu, éntre sustancia ex-
lensa y sustancia pensante, pero en su sistema posterior de
ln filosofia natural llega a un rompimiento con el cartesia-
nismo precisamente en estos puntos. Achaca Henry More a
Descartes, no s6lo haber distinguido las dos sustancias, sino
haberlas separado por completo y marchado tan lejos en la
distincidon légica que ba hecho imposible cualquier enlace
renl entre ellas, abriendo un abismo infranqueable. Sin em-
Ixargo, la unidad y la vida de la naturaleza descansan sobre Ja
donexion de esas dos sustancias, sobre la unidad de su accidn.
Ista unidad se perturba, y se elimina esta vida, si se hace co-
menzar €l reino de lo espiritual en la autoconciencia huma-
ni, si se lo limita al dominio de las ideas claras y distintas. Lo
fjuc se impone, y hace imposible en principio semejante li-
mitacion, es el conocimiento de la continuidad de las formas
nuturales. Entre las multiples formas de la vida, tal como las
vemos por doquier en la naturaleza orgénica, y la forma de
i autoconciencia, no existe una cisura, Se trata de una gra-
dacién continua que nos lleva desde los mds elementales
rocesos de la vida hasta los mds altos procesos intelectuales,
deacle la sensacidn mas oscura y confusa hasta el conocimien-
iv de mdxima reflexion. §i Ja experiencia nos muestra se-
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mejante conexién, el pensamiento debe seguirla y, alli donde
los fendmenos componen una seriacién sin lagunas, tampoco
debe subsistix en los principios y razones explicativas la opo-
sicién abrupta que nos ensefla Ja doctrina de Descartes que
niega y borra la vida de las plantas y de los animales, con-
vierte a los ultimos en autématas y los entrega al puro me-
canismo. A este intento se opone la doctrina de More y de
Cudworth de las naturalexas pldsticas. La vida no esta limi-
tada a la fuerza pensante, a la autoconciencia, sino que se
manifiesta mds universal y radicalmente en la fuerza forma-
tiva. Tenemos que atribuir la vida a todos aquellos seres
que en el género de su existencia, en las conformidades ex-
teriores en que se nos ofrecen sensiblemente, nios refieren
a determinadas fuerzas formativas y activas, reveldndonoslas
de manera mediata. Este sefiorfo, esta jerarquia de las natu-
ralezas pldsticas alcanza desde los procesos mds elementales
de 1a naturaleza hasta los mas complejos, desde los ¢lemen-
tos hasta los organismos mas altos y diferenciados, y solo en
ellos v no en la pura masa y su movimiento, puede ser fun-
dado el orden y la conexidén del todo.**

Leibniz, en su critica de la filosoffa cartesiana, ha seguido
otro camino y ha rechazado expresamente la teoria de las
naturalezas plasticas.** Pues cuando, como bidlego y metafi-
sico, coloca en el centro de sus consideraciones el fenémeno
de la vida organica, se cuida mucho, por otra parte, en 1o
tocar para nada el gran principio de la explicacién matemd-
tica de la naturaleza conquistado por Descartes para la cien-
cia, ni tan siquiera limitarlo. Por eso, cuando jos pensadore‘s
de Ia escuela de Cambridge hablan del morbus mathemati-
cus de Descartes v en €l ven el punto débil de su filosofia
natural, Leibniz, por el contrario, subraya que la teoria de
la vida tiene que ser conformada de tal modo que nunca
desemboque en una contradiccién con los principios del co-

42 Cf. sobre la filosoffa natural de la escuela de Cambridge y de su doc.
trina de las naturalczas pldsticas, Ja exposicidn detaliada en mi obra, Die
Platonische Renaissance in England und die Schule von Cambridge (estudios
de la Bibl. Warburg), Leipzig, 1932, cap. Iv.

43 Cf. su cnsayo: “Copsidérations sur les Principes de Vie et sar les
Natures Plastiques”, Philos. Sehriften (Gerhardt), vi, pp. 55055
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nocimiento fisico-matemdtico. No es posible conseguir la uni-
dad entre ambos tipos de consideracién ni garantizar la ar-
monfa total si no se ve que todos los fendémenos de la
naturaleza, sin excepcion alguna, deben ser explicados con
rigor matematico y mecdnico; pero los principios de la me-
vinica no deben reducirse & pura extension, figrwva y movi-
miento, sino que hay que buscarles otro origen. El mecanicis-
mo es el compds requerido que puede sefialarnos el tnico
camino seguro por ¢l ambito de los fendmenos, el tnico que
los somete al principio de razém suficiente, haciéndolos asi
racionalmente comprensibles y completamente explicables.
[’exo con este tipo de explicacion la comprension del mundo
no ha llegade a su fin., Esta comprension no se puede con-
tentar con el transito discursive de los fendmenos y con su
orden espacio-temporal. En lagar de pasar de un miembro
el acontecer a otro, local y temporalmente préximo, en lu-
par de. perseguir singularmente los diversos estados que un
cuerpo organico atraviesa en su desenvolvimiento, tratando
tle relacionarlos segin causa y efecto, hay que plantear la
cuestién preguntando por la razén de toda la serie. Esta ra-
1N no pertenece a la serie como un elemento mds, sino que
st halla fuera de ella. Para conocerla tenemos que abando-
nar el orden fisico-matem:tico de los fendmenos y trasladar-
nos al metafisico de las sustancias, fundando las fuerzas de-
rivadas en otras primitivas y radicales. Esta fundacion es la
que trata de Hevar a efecto el sisterma monadoldgico de Leib-
niz. Las ménadas son el sujeto de donde mana todo aconte-
cer: y el principio de la accion de su desenvolvimiento pro-
uresivo no se halla en la conexidon mecinica de causas y
vlectos, sino en una conexion teleologica. Cada rmadnada es
tina verdadera entelequia; cada una tiende a desplegar su
wiy a potenciarlo, elevdndole de un determinado grado de
tlesarrolle a otro mas perfecto. Lo que nosotros denomina-
oS acontecer mecdnico no constituye mas que el aspecto
exterior, la representacion sensible y superficial de aquel
wontecer dindmico que se desarrolla en las unidades sustan-
(iiles, en las fuerzas intimamente operantes con finalidad.
\sf, la extensidn, con la que Descartes identifica la sustancia
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de los cuerpos, descansa sobre lo inextenso, lo extensivo so-
bre lo intensivo, lo mmecinico sobre lo vital. Quod in corpore
exhibetur mechanice seu extensive, id in ipsa Enielechia con-
cenfratur dynamice el monadice, in qua mechanismi fons et
mechanicorum vepraesentatio esl; nam phaenomena ex mo-
nadibus resultant.*

A pesar del reconocimiento de todos los derechos de la
explicaciéon malemdtica de la naturalera, se colocan los ci-
raientos para una nueva filosofia de lo orginico; se sefiala,
por lo menos, un problema que ha influido constante en
el desarrollo de la filosofia natural del siglo xvinx. No son
tan sélo motivos tedricos los que empujan renovadamente
hacia este problema ni se nutre tampoco exclusivamente de
representaciones abstractas. No menor importancia tienc €n
este punte la nueva vision estética del mundo representada
por los espiritus artisticamente dotados. Ya en el concepto
leibniziano fundamental de armonia podemos observar la
accién reciproca de ambos [actores. Y todavia se destaca con
mayor claridad la importancia del motivo estético para el
surgir de una nueva visién de la naturaleza en la persona
de Shaftesbury, que se apoya, al desarrollar su visién, en los
pensadores de la escuela de Cambridge, en la doctrina de
las naturalezas plisticas, pero rechaza toda consecuencia mis-
tica que pudiera sacarse de esta doctrina, como fue el caso
con Henry More. Porque lo que le importa es captar en modo
tal el puro concepto de forma, que sea conocida en su ori-
gen espiritual y suprasensible, perc manteniendo, sin em-
bargo, su pura determinaciéon intuitiva. Shaftesbury ve el
roundo como obra de arte y de aqui quiere pasar al artista
que lo ha formado y que se halla presente inmediatamente
en todas sus conformaciones. Este artista no trabaja segun un
modelo exterior, al que tendria que imitar, ni prosigue en sus
creaciones un plan determinado de antemano; su accion vie-
ne determinada desde dentro y no es posible describirla
mediante ninguna analogia del acontecer externo, de la ac-

4t Leibniz a Christian Wollf, corresp. entre Leibniz y Wolil, ed, Ger
hardt, Haile, 1860, p. 139; miis detalles en mi ensayo sobre el sisterna de
Leibniz, Marburgo, 1goz, esp. pp. 2B3s5. v 38455
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¢ion de cuerpos sobre cuerpos. También el concepto de fi-
nafidad que domina toda Ja visién de Shaftesbury ocupa otro
lugar y tiene otra significacién. Asi como en la creacién y
en el goce artisticos no perseguimos fines extrafios, sino que
¢l fin a lograr se halla en si mismo, en €l crear y contemplar
tan sélo, lo mismo se puede decir del genio de la naturaleza.
I's cn tanto que actia, pero su ser no se decanta en ninguna
nbra singular, ni siquiera en la plenitud infinita de sus obras,
sino que se nos revela simplemente en el acto de su actuar
y de su formar. Y este acto es también manantial primero
tle toda belleza: the beautifying not the beautified is the
really beautiful. La inmanencia del motivo-fin, que procede
tle su estética, la mantiene Shaftesbury en su filosofia natural
y de esta suerte hace valer en ella una nueva tendencia es-
piricual. En este punto sobrepasa el modelo de los pensado-
res de la escuela de Cambridge, porque ellos conciben las
nituralezas plasticas, que consideran imprescindibles para
toda accion orgdnica, esencialmente como potencias subor-
dinadas, sometidas a la direccién y manejo de la voluntad
divina. Dios se halla sobre el mundo como su telos y su prin-
vipio trascendente, mientras que a las naturalezas pldsticas
(que actian en-este mundo les ha sido confiada por la causa
suprema, orientada tan sélo hacia los fines generales, la con-
lormacion de las cosas singulares. En Shaftesbury se cancela
Lumbién esta oposicién entre lo superior y lo interior, entre
li fuerza divina y las fuerzas demoniacas de la naturaleza.
t ontempla lo uno en todo y todo en lo uno. Para este punto
{le vista de Ja inmanencia estética no existe en la naturaleza
ningan arriba ni abajo, ningin fuera ni dentro; porque ha
ido cancelada la oposicién absoluta entre aquende y allen-
de, entre este mundo y el mds alld. E]l concepto de “forma
tterior” (inward form) ha superado todas las separaciones
e esta clase: “porque éste es el contenido de la naturalezz,
(e dentro vale lo que valid fuera”. Una impetuosa corrien-
{¢ de un nuevo sentimiento de la naturaleza desemboca en
ls historia espiritual del siglo xviir. E! himno a la naturaleza
tle Shaftesbury resulta decisivo en el desarrollo de la historia
cupiritual alemana; libera las fuerzas que han moldeado la
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vision de la naturaleza de Herder y la del joven Goethe.*
Con la concepcién de la naturaleza de Herder y Goethe
nos hallamos allende las fronteras de la Ilustracién; pero
tampoce aqui encontramos Una ruptura en el pensamiento
del siglo xvi. Este transito se ha realizado con continuidad.
Fl sistema de Leibniz y su pensamiento universal nos ofre-
cen ya desde un principio la mediacién posible y nos garan-
tizan la unidad y la continuidad del desarrollo. También en
la cultura francesa el desenvolyimiento del concepto mona-
dico de Leibniz se hace mds claro a partir de mediados del
siglo. Ha sido Maupertuis quien tendid el puente entre Ale-
mania y Francia. Su posicién personal con respecto a Leibniz
no estd exenta de contradicciones; pero no se¢ puede negar
la conexidén real de su metaflsica, de su filosolia natural
y de su teorfa del conocimiento con las ideas fundamentales
de Leibniz. En él se apoya en su afirmacién del principio de
menor accién, en su exposicién y fundamento del principio
de continuidad y en su teoria del cardcter fenoménico del
espacio y del tiempo. Es verdad que ha tratado de evitar su
enlace directo con Leibniz y, a pesar de la tdcita apropiacién
de sus doctrinas fundamentales, contintia criticando y com-
hatiendo e} sistema leibniziano, especialmente en la forma
que ha recibido en manes de Wolff y sus discipulos. Esta
postura poce clara y equivoca le ha sido fatal en su disputa
con Koenig.®® Pero todavia mas claramente que en la con-
cepcién de Maupertuis del principe de la moindre action
vemos su dependencia de Leibniz, gue sefiala Koenig, en sus
teorias biolégicas. Estin contenidas en un tratado latino:
Dissertatio inaquguralis metaphysicac de universali Naturae
systemate que aparecid impreso en Erlangen en el afio de

45 Dilthey ofrecid mds puiebas de esta conexidn en su ensayo: “Aus der
Zeit der Spinoza-Studicn Goethes™ (Arehiv f. Gesch. d. Philosophie, 1894;
Gesammelte Schriften, 1, g0155.). Sobre la concepeidn de la naturaleza de
Shaftesbury y su relacidn con la escuela de Cambridge véase la exposicidn
detallada en mi obra; Die Platonische Renaissance in England, Leipzig,
1gg2 cap. 6.

46 Mds detalles sobre esta discusion en Harnack, Geschichte der Akademie
der Wissenschaften zu Berlin, Berlin, 1gor, pp. 2nzss.
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1751, como cbra del doctor Baumann. Lo que presta signi-
licacién a esta obra en la historia de las ideas es la circuns-
tancia de que en ella se intenta por primera vez reconciliar
los dos grandes antagonistas que se enfrentaron en la filoso-
[fa natural del siglo xvi, tratande de nivelar sus doctrinas.
Maupertuis ha sido el primer heraldo de las ideas de Newton
en Francia, habiendo precedido a Voltaire y preparado el
tamino.*” Pero se da cuenta en seguida de que el principio
newtoniance de la atraccion no constituye ningun fundamen-
to suficiente para la ciencia de la vida orgdnica. Aunque la
ilea fundamental de Newton se ha comprobado tan brillan-
temente en la astronomia y en la fisica, al pasar a la quimi-
«u, dice Maupertuis, nos encontramos ante problemas com-
pletamente nuevos, que ya no es posible dominar con aquel
principio. Por lo menos, si en la quimica pretendemos man-
tener como iltima razén explicativa el principio de la atrac-
vir univexsal, babria que dotar al concepto de un sentido
miis amplio del que posee en [isica, y presenciar un nuevo
rambio de sentido cuando pasemos de la quimica a la bio-
lopla, y tratemos de explicar la formacién de una planta o
ile un animal. No es posible resolver por medios fisicos el
problema de la propagacién y todos los complicados proble-
s de la descendencia; es mds, ni siquiera pueden ser plan-
teaclos por completo desde ese punto de vista. Tendremos
ijne acudir necesariamente a otro concepto fundamental de
ln materia que el supuesto por la fisica. Ni la extensién
vartesiana ni la gravedad newtoniana nos aportan nada para
captar los fenémenos de la vida y no digamos para derivar-
liw e ellas. No hay més remedio que afladir a los predicados
lisicos, impenetrabilidad, movilidad, inercia y gravedad, otros
ijue guarden una relacion divecta con los hechos de la vida.
Y en oeste punto Maupertuls vuelve a Leibniz, quien habia
e Lirado que no habia que buscar las ultimas y auténticas
razomes explicativas del acontecer natural en la pura masa,
o (ue era menester recurriv a Jas sustancias simples, cuya

It Sobwe Ja intervencidn de Mauperinis en favor de Newton y sobre sus
pihietns trabajos Fisico-matemiticos, vid. Brunet, Mauperiuis, 2 vol.,, Parls,
vy, I, |35.5‘.
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esencia no se puede sefialar mis que partiendo de la con-
ciencia, esto es, mediante los predicados de representacion y
conato. También acepta él que no se puede llegar a ninguna
explicacién natural completa si no nos decidimos a implicar
estos dos predicados en los protoelementos del ser, en lugar de
tratarlos como propiedades derivadas, Por otra parte, no se
resuelve a aceptar el radicalismo con que Leibniz separa el
mundo de Jas sustancias del mundo de Jos fendémenos, el mun-
do de lo simple y el de lo compuesto. Cuando se aproxima al
concepio de monada, no trata de comprender las unidades
fundamentales de que resulta todo €l acontecer natural como
unidades metafisicas, al igual de Leibniz, sino como puntos
f{sicos. Para llegar a estas unidades no debemos abandonar
el mundo de los cuerpos, ni trasponer el plano donde se ha-
llan colocados el ser y e} devenix materiales, debemos tan
sélo ampliar de tal forma €l concepto de materia que no ex-
cluya los hechos fundamentales de conciencia, sino que los
contenga. En otras palabras, recoger en la definicién de la
materia no sélo los caracteres de extension, impenetrabili-
dad, gravedad, etc., sino también el deseo, la aversidn v la
memoria. La objecion de que semejante enlace implica una
contradiccién, de que no pueden reunirse en el mismo sujeto
predicados tan completamente heterogénecos y hasta contra-
dictorios, no debe de perturbarnos en este caso porque vale
cuando se parte de la afirmacion de que las explicaciones
de que hace uso €} investigador de la naturaleza constituyen
definiciones reales que designan Ja esencia de las cosas y tra-
tan de expresatlas por completo. 8i, con Descartes y sus par-
tidarios, consideramos Ja conciencia y el pensamiento como
determinacidn esencial del alma y a la extension determina-
ci6n esencial del cuerpo, entonces estd justificado, ya que
ambas determinaciones nada tienen de comun, establecer
entre cuerpo y alma una separacién completa, pues al uno
se le atribuye un predicado que se le niega a la otra. Pero
esta exclusion reciproca no rige una vez que se ha recono-
cido que todo aquello de lo que es capaz nuestro pensamien-
to se limita a la comprobacién de caracteres empiricos. Ni
podemos ni queremos preguntar en qué modo estos caracte-
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res se hallan {ntimamente conexos vy si, segﬂn su esencia, son
aunables o no, basta que la experiencia nos los ofrezca juntos
y que nosotros podamos comprobar su coexistencia regular.
"“Si el pensamiento y la extensidén ne son mdas que propie-
dlades, pueden pertenecer muy bien a un mismo sujeto cuya
esencia propia nos cs desconocida. Su coexistencia no es
entonces menos comprensible que lo puede ser la de la
cxtension y la movilidad. Acaso sintamos una mayor re-
pugnancia a atribuir a un mismo cbjeto extensién y pensa-
miento que en atribuirle extensidn y movilidad; pero esto
descansa en que la experiencia nos muestra esta ultima
unién de modo inmedijato y constante, mientras que aque-
I}la otra no la podemos captar mds que por medio de secuen-
vias y conclusiones inductivas,’’*

~ Si hemos eliminado asf Jas objeciones légicas y metafi-
jicas que prevalecen contra la coordinacidén inmediata de las
determinaciones psiquicas y fisicas en el concepto de mate-
rin, podemos proseguir con seguridad en el trabajo de la
lilosoffa natural. Derivar lo consciente de lo inconsciente
sevfa como afirmar una verdadera creacién de la nada, pues
es sencillamente absurdo pretender explicar el origen de la
vida anfmica por la unién de los dtomos, sin ninguna sensi-
bilidad o inteligencia o cualquier otra propiedad psiquica.®
No queda, entonces, otro remedio que iatercalar la concien-
i, como protofendmeno verdadero, en el mismo 4tomo, no
hitciéndola derivar de él, sino concibiéndola come desarro-
Ilindose por si misma y elevdndoese cada vez a mayor grado
e claridad. En la forma como Maupertuis realiza este pro-
grama nada ha quedado del auténtico principio fundamen-
tul de la filosoffa natural de Leibniz. El espiritualismo de
dile¢ se rebaja a un hilozoismo confuso y vago; la materia
vomo tal estd animada y dotada de sensibilidad y apetencia,
(e determinadas simpatias y aversiones, ¥ no sélo cada una de
sty partes estd dotada de aquel instinto que le hace buscar
lo adecuado y esquivar lo contrario, sino que también estd

4% Manpertois, Sysidme de la Nalure, sec, 11m, v, Xiv, xxir; Oeuvres, Lyen,
(TR | P A 11 R
A O, cit, sec. LXINY, LXIV] pp. 166ss.
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dotada de cierto sentimiento de si misma. Cuando se une a
otras partes de materia para formar masas mayores no pierde
este sentimiento, sino que, de la confluencia de todas estas
moléculas animadas, surge una nueva conciencia total, en
la que los elementos que participan en el conjunto, partici-
pan también en la conciencia en la que se funden. “Como
la percepcidn constituye una propiedad esencial de los ele-
mentos, no puede desaparecer, aumentar o disminuir; si pue-
de experimentar modificaciones diversas mediante la diversa
union de los elementos; pero, en la totalidad del universo,
constituird una y la misma suma, aunque seamos incapaces
de darnos cuenta de ella. Como cada elemento al reunirse
con otros aumenta su conciencia con la de los demds y pierde
su especifico autosentimiento, nos falta todo recuerdo del
estado anterior de los elementos singulares y asl nuestro ori-
gen permanece para nosotros totalmente oculto,”®

En esta doctrina de Maupertuis enlaza Diderot su De
Pinterprétation de la Nature; pero era un critico demasiado
agudo para que no se diera cuenta de sus puntos flacos. No
sin razén ve en este intento de rebasar el materialismo un
nuevo género de materialismo, al materialismo refinado en-
frenta una concepcidén puramente dindmica. Es peligroso,
cuando se habla de Diderot, poner nombre a la concepcidn
filoséfica que representa en un momento determinado tra-
tando de fijarla de esta manera, porque el pensamiento de
Diderot no puede ser captado mis que en fluidez, en un mo-
vimiento continuo y sin descanso. En momento alguno para
este movimiento en pingun resultado, ni es posible recono-
cerlo en ningun punto singular de su trayectoria como lo
que es ¥ que pretende ser. Diderot ha cambiado intinitas
veces en el curso de su vida su punto de vista, pero este
cambio no es en modo alguno fortuito o arbitrario. En €l se
expresa la conviccion de que ningin punto de vista singular
desde el cual consideremos el universo, ningun aspecto par-
ticular en que pretendamos verle, puede tener cuenta de su
plenitud, de su {ntima variedad, de su cambio incesante. Por

50 Ob, ¢it,, sec. LI, LIV, pp. 15555
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eso el pensamiento de Diderot no trata de fijarse, de expre-
sarse en [ormulas rigidas y definitivas. Permanece siempre
como algo fluido y escurridizo, pero esta volubilidad parece
garantizarle su aproximacién a la realidad, que tampoco co-
noce detenciones, sino que se halla comprometida en un Fluir
constante y en una incesante transformacion. Este universo
iimitadamente cambiante no puede ser captado méds que
con an pensar dindmico, que se deje llevar de un principio
tn otro, que no descanse en la contemplacién de lo dado sin
que goce en la plenitud de posibilidades y pretenda transitar
por ellas.® En virtud de este rasgo fundamental de su espi-
vitu, es Diderot uno de los primeros gue supera la imagen
estdtica del mundo propia del siglo xvii y Ja cambia por una
mnmagen dinamica, Todos los esquemas conceptuales, todos
los intentos puramente clasificatorios, le parecen angostos,
msulicientes y propios tan solo para registrar la situacién de
la ciencia en un momento determinado. No se debe poner
limites al conocimiento en virtud de tales esquemas ni deri-
virse de ellos no importa qué determinaciones para el fu-
turo. Mantenernos, si, abiertos a todo lo nuevo ¥ no angos-
tar el horizonte de la experiencia mediante no importa qué
wnticipaciones y prescripciones. Con este punto de vista Di-
derat avanza hacia una nueva concepcion de la filosofia na-
fural. Es inil poner lmites a la naturaleza y tratar de
womodarla en nuestros géneros y especies; ella no conoce
mis que diversidades, es decir, una heterogeneidad ahsolu-
(; ninguna de sus formas permanece idéntica a si misma,
Jnies no representa cada una mds que una situacidn pasajera
e equilibrio de sus fuerzas informadoras, equilibrio que
pucde rornperse y se romperd. “sNo habrd que suponer
(jue las especies, lo mismo que los individuos, nacen, cre-
trii, duran y desaparecen? ¢No habrd que suponer que los
¢lementos de la animalidad, esparcidos antes en la masa ma-
tevial, legaron a reunirse para formar un embrién y que
vate embrion recorre infinitas etapas de desarrollo, avanzan-

M CE sobre este tema la excelente caracterizacién de Diderot por Bernh.
thacilnysen, “La Pensée de Diderot”, Lo Crande Revue, vol. 82 frgig),
J REuss
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do del movimiento a la sensacién, de ésta a la representacion
y de aqui al pensar conscienle y a la reflexion? Millones de
afios pueden extenderse entre todos estos desarrolios y acaso
se preparan otros.”#* “aQuién conoce todas las especies ani-
males que nos ban precedido? ¢Quién conoce las que nos
seguirdn? Todo cambia, tode pasa, solo €l todo permanece.
Fl mundo nace y muere sin reposo y en cada momento estd
en su principio y en su fin. En el oc¢ano inconmensurable
de la materia no existe particula alguna que sea idéntica
por un solo momento a ninguna ofra ni a si misma. Rerum
novus nascitur ordo, ésta es la cterna divisa del mundo.” No
puede haber para el filésofo ninguna ilusion mds peligrosa
ni sofisma peor que le sophisme de U'éphémere, que la creen-
cia de que lo que es el mundo actualmente tiene que ser
siempre necesariamente. Su ser N0 €5 MAs quE U MOMENRLO
efimero en la infinitud de su devenir y ningdn pensamiento
podr4 calcular @ priori la plenitud que este devenir nos pro-
curard algiun dia.’® Rerum novus nascitur ordo, este lema,
bajo el que coloca Diderot a la naturaleza, vale también para
designar el lugar que le corresponde en la historia de las
ideas del siglo xvor Trae un nuevo orden y no sélo traspone
los resultados de su tiempo, sino que afecta también a las
formas de pensar que lo trajeron y en las que trato de en-
contrar un firme apoyo.

”,

52 Deg ['Interprétation de ln Nature, sec. Lvui, Oeuvres (Assézat), I,

PD. K75
53 Diderot, Réve I¥Alembert, Oeuvres, 11, 152, 154, €t
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FNTRE LOS rasgos caracteristicos del siglo xvix se halla la es-
trecha relacidn que guardan en su pensamiento el problema
de la naturaleza y el del conocimiento hasta presentarlos en
nnion indisoluble. El pensamiento no puede dirigirse al
mundo de los objetos externos sin volver al mismo tiempo
sobre sf mismo y tratar de buscar en un mismo acto la ver-
idad de Ja naturaleza y su propia verdad. No se echa mano
del conocimiento como de un instrumento y se lo emplea
despreocupadamente, sino que constantemente y cada vez
ton mayor urgencia se plantea la cuestion de la legitimidad
de su vso y de su estructura. No es Kant, en modo alguno,
(juien primero ha planteado esta cuestion, aunque le ha dado,
50 si, un nueve giro, una significaciéon mds honda y una
wlucidn radicalmente nueva. El objetivo general, ingenii li-
mites definire, fijar los limites del espiritu, fue ya concebido
con entera claridad y vesolucidn por Descartes. La misma
cuestion ta coloca Locke en el umbral de toda su filosofia em-
plrica, porque su empirismo contiene una tendencia cons-
centemente “critica”. A la determinacion del objeto de ia
euperiencia debe preceder la investigacidn de su funcidn. No
dlehemos dirigirnos con nuestro conocimiento a cualesquiera
abjetos para tratar de indagar su naturaleza, sino que el pri-
mer problema consistird en determinar qué clase de objetos
son adecuados al conocimiento y determinables por él. No se
jiede resolver esta cuestion, ni Jograr Ja visién exacta de la
cipecifica peculiaridad del entendimiento humano mads que si
medimos su dmbito, todo el dominio que le es propio, si per-
wirunimos la marcha de su desarrollo desde los primeros ele-
mentos hasta sus formaciones ultimas. Por eso el problema
1itico nos lleva a un problema genético. Solamente el deve-
nhr del espiritu humano nos puede ofrecer una referencia
verdaderamente suficiente acerca de su naturaleza. De este

[19]
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modo la psicologia se constituye en fundamento de la critica
del conocimiento y hasta la aparicién de la Critica de la ra-
zon pure de Kant ha mantenido, casi sin disputa, este papel.
La direcciéon contraria, que parte de los Nuevos e¢nsayos so-
bre el entendimiento humano de Leibniz, se inicia, ya que
la obra se publicé en 1765, utilizando los manuscritos de la
biblioteca de Hannover, muchas décadas después y queda
limitada, en un principio, al c¢irculo de la filosoffa alemana
v de la historia del espiritu alem:in. No es posible mantener,
por lo que se refiexre a una consideracién histdrica de los
problemas fundamentales del siglo xvi, la separacién rigu-
rosa entre el método trascendental y el psicolégico, entre la
cuestién de la justificacién de la experiencia y la de su ori-
gen, tal como la lleva a cabo Kant y sistemdticamente la
aguza. M4ds bien los limites entre las dos cuestiones se inter-
fieren constantemente. En ningin caso se separa la deduc-
cion trascendental de la deduccidon psicoldgica; la validez
objetiva de los conceptos fundamentales del conocimiento
tendrd que ser determinada por su origen y medida por él.
Asi, el origen psicolégico se convierte en un criterio 16gico;
pero, por otra parte, determinadas normas l6gicas penetran
en el planteamiento psicelogico y le ortentan de alguna ma-
nera. La psicologia cobra un caricter predominante refle-
X0, 110 se contenta con la simple captacidn de los procesos
o formas animicas, sino que quiere llegar a sus iltimos fun-
damentos, hasta los elementos de lo animico, y presentarlos
netamente separados. En esto se siente emparentada con la
ciencia natural. Su ideal es convertirse en arte disectora del
alma lo mismo que la quimica lo es de lo inorgdmico y la
anatomia de lo orgdnico. Tant de raisonneurs ayant fail le
roman de Uéme —dice Voltaire de Locke— un sage este venu
qui en fait modestement Uhistoive. Locke a développé 4

Uhomme la raison humaine, comme un excellent anatomz‘ste_

explique les ressorts du corps humain®
La cuestién fundamental sobre Ja verdad del conocimien-
to, sobre la coincidencia entre conceptos y objetos, habia

1 Voltaire, Letires sur les dnglais, Lettre xm, Qeuvres, Parls, Lequien,
1821, xX%vI, p. G5,
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sido resuelta por los grandes sistemas racionalistas del xvix
conduciendo el mundo de los conceptos y el de los objetos
a un mismo seno Gltimo del ser. En ¢l se encuentran y coin-
ciden y de este encuentro primario derivan todas las coin-
cidencias sucesivas y mediatas. La esencia del conocimiento
humaneo no puede ser captada mds que en si misma, ni leida
mas que en las ideas que en ¢l se hallan. Estas ideas innatas
son ¢l sello impreso al espiritu humano desde el principio
y le garantizan, de una vez para siempre, su origen y su des-.
tino. Para Descartes el punto de arranque de toda filosofia
estd en considerar esas nociones primitivas, que son como los
modelos con arreglo a los cuales se conformaran nuestros
demas conocimientos, Entre ellas se encuentran los conceptos
generales del ser, del ntimero y de la duracién, que valen
para todo contenido intelectual, mientras que para el mundo
corpdreo en particular tenemos los conceptos de extensién,
de forma y de movimiento, y para el ser psiquico, el concep-
to de pensamiento.? En estos protomodelos simples estd com-
prendida toda realidad empirica, la multiplicidad de los
cuerpos v la diversidad de lo psiquico. Nos referimos anti-
cipadamente a la realidad; pero pueden hacer esto porque
nos reconducen también hacia su origen. Las ideas innatas
son los signos que el arquitecto divino ha impreso en su
obra: les marques de Uouvrier empreintes sur son ouyrage.
Ya no es meénester preguntar por su relacion con la realidad
y por la posibilidad de su aplicacién; son aplicables a la
realidad porque, como ésta, proceden de la misma fuente vy,
por lo tanto, no existe contradiccidén alguna entre su propia
estructura y la estructura de las cosas. La razdén, como siste-
ma de las ideas claras y distintas, y el mundo, como totalidad
del ser creado, en ningin punto pueden divergir, ya que
los dos constituyen dos expresiones diferentes, dos represen-
tactones distintas, de una sola esencia unitaria. El inteleclo
arquetipe de Dios se constituye asi, en la imagen cartesiana
del mundo, en el eslabon de hierro que sostiene. juntos al
pensar v al ser, a la verdad y a la realidad. Este rasgo funda-

2 CE especialmente la carta de Descartes a la condesa palatina Isabel,
del 21 de mayo de 1643; Qeuvres, ed. Adam-Tannery, 1, 66y,
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mental de su doctrina se manifiesta todavia con mds claridad
y fuerza en sus disclpulos y continvadores inmediatos. El
progreso consiste en negar toda conexién immediata directa
entre la realidad y el espiritn humano, entre la subsiantia
cognitans y la subslantia extensa. No existe ninguna union
entre cuerpe y alma, entre nuestras representaciones y la
realidad fuera de la que se da en el ser de Dios y se establece
mediante El. Nunca va el camino directamente de un polo
del ser al otro, sino que nos conduce necesariamente a tra-
vés del centro del ser y de la accitn divinos. Sélo por este
medio conocemos los objetos exteriores y actuamos sobre
ellios. Asi, la doctrina de las ideas innatas de Descaries se
convierte en Malebranche en el principio de que contem-
plamos todas las cosas en Dios. No existe ningin verdadero
conocer las cosas mds que en el sentido de que referimos las
percepciones sensibles que se dan en nosotros a Jas ideas de
la razén pura. Sélo mediante esta referencia nuestras xepre-
sentaciones alcanzan significacién objetiva y sélo mediante
ella cesan de ser meras modificaciones de nuestro yo ¥ se
convierten en representantes de un ser y de un orden obje-
tivos. Las cualidades sensibles, las sensaciones de color y de
soenido, de olfato y de gusto, no contienen en si lo mds mi-
nimo de un conocimiento del ser o del mundo; en la forma
como las vivimos inmediatamente no representan otra cosa
que estados de nuestra alma, cambiantes de momento a mo-
mento. S6lo la ciencia puede captar en estos estades la in-
dicacién hacia una consistencia y hacia una validez objetivas,
hacia una existencia de la naturaleza y hacia una legalidad
inviolable. Pero no puede realizar este transito si no recon-
duce lo accidental hacia lo necesario, o meramente fictico
hacia lo racional y lo temporal hacia lo eterno. Llegamos al
conacimiento de la naturaleza, del mundo fisico, cuando en
lugar de atribuir a la materia cualquier propiedad captable
sensiblemente, la reducimos a pura extensiéon, pero esta re-
duccién se acompafia de otra mds prefunda. No basta tomar
la extension en el sentido en que se nos ofrece en la intui-
cibén concreta, en la imaginacidn; para abarcarla en su ver-
dad propia y rigurosa tenemos que libertarnos de toda ima-

PSICOLOGIA ¥ TEORIA DEL CONOQCIMIENTOQ 1y

gen y dar el paso de la extensién meramente imaginativa a
la inteligible.? S6lo merced a la idea de esta extensiéon inte-
ligible puede €l espiritu humano conocer la naturaleza, la
realidad fisica; pero esta idea la puede captar cuando la re-
fiere a Dios como lugar de las ideas y la reconduce a £l. En
este sentido, todo acto auténtico de conocimiento, todo acto
de la razén, representa una unidad inmediata, una coinci-
dencia entre Dios y el alma humana. La validez y la seguri-
dad de los conceptos fundamentales de nuestro saber quedan
fuera de duda porque mediante él y en ¢l participamos en
el ser divino. En esta participacidn metafisica descansan toda
verdad y certeza légicas y necesitan de ella para su demostra-
cion completa. La luz que ilumina el camino de nuvestro
conecimiento viene de dentro y no de fuera, de la region
de las ideas y de las verdades eternas, no de las cosas sensi-
bles. Y, sin embargo, esta luz interior no nos pertenece a
nosotros, sino que nos conduce a una fuente mds alta: ¢'est
un éclat de la substance lumineuse de notre maitre commun.t

51 consideramos esta elaboracién metafisica del raciona-
lismo cartesiano, podremos sefialar con la mayor claridad el
punto en que debia originarse la contradiccién de la filosofia
de la Ilustracién. Encuentra en el problema del conoci-
miento la misma tarea a la que se enfrenté en el problema
de la naturaleza y que creia haber dominado victoriosamente.
Se trata de colocar la naturaleza y el conocimiento en s{ mis-
mos y de explicarlos por sus propias condiciones. Es menester
evitar en ambos casos el recurso a un supramundo. Entre
conocimiento y realidad, entre sujeto y objeto no debe mez-
clarse ninguna instancia extrafia. E] problema debe ser pues-
o sobre el terreno de la experiencia y resueito en él, pues
cualquier paso mds alld significaria una solucidén aparente,
una explicacidn de lo desconocido por algo mds desconocido
todavia. Rechazara resueltamente aquella mediacion con que
¢l racionalismo y el apriorismo crefan garantizar-la mixima
seguridad del conocimiento. El gran proceso de seculariza-

8 Mids detalles sobre €] concepto de extensién inteligible en Malenbran-
che se encucntran en mi Probleme del conocimiento, 1, pp. 58785,
4 Malebranche, Entretiens sur la Métaphysique, v, sec. 12.
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cién del pensamiento, que representa la tarea esencial de la
filosoffa de la Iiustracién, comienza en este punto y con es-
pecial intensidad. No es posible resolver el problema légico
y gnoseoldgico de la relacidén del conocimiento con su ¢bjeto
recurriendo a motivos religioses y metafisicos, que no hardn
mias que oscurecerlo. En su famosa carta a Markus Herz, pri-
mera presentacion rigurosa de su problema critico, Kant
rechaza también resueltamente todo inténto de esta clase.
“Platén supuso una visién espiritual anterior de Iz divinidad
como fuente de los puros conceptos y principios del enten
dimiento; Malebranche supone una contemplaciéon constante
de la divinidad. Pero el deus ex maching es lo mids impropio
que s¢ pueda escoger para la determinacién del origen y va-
lidez de nuestro conocimiento y ademds del engafioso circulo
vicioso que introduce en las deducciones de nuestro conaci-
miento, tiene la desventaja de dar entrada a cualquier fan-
tasia o fantasma mds o menos piadoso o sutil.”™ En esta parte
negativa de su tesis fundamental Kant adopta la misma opi-
nién que la filosofia de Ja Ilustracién. Esta ha combatido
siempre el intento de buscar la solucién al problema del co-
nocimiento de un mundo trascendente v Voltaire, en su cons-
tante lucha contra semejante lendencia, se refiere con prele-
rencia al sisterna de Malebranche. Ve en él a uno de los
metafisicos mas profundos de todes los tiempos;® pero preci-
samente por eso, vuelve constantemente a €1 para demostrar
la impotencia del espiritu metafisico de sistema.” Para Vol
taire vy para todo el enciclopedisimo francés esta actitud ne.
gativa encierra, a Ja vez, una posicién determinada y hasta
inatacable, Pues ¢qué mediacion serd posible entre el yo y el
objcto, entre el sujelo y el objeto si eliminamos el rodeo
de lo trascendente? ¢Qué otra relacidn se puede pensar sino
la influencia directa que ejercen reciprocamente? Si el yo
y el objeto pertenecen a capas diferentes del ser y, sin em-

5 A Markus Herz, 21 de febrero de 1772, Werke (ed. Gassiver), 1x,
PP 10455

O Veéase Sidele de Louis XIV, Qenvr. {Leguien) XX, pp. 110

T Viase el poema sativico de Vollaire: Les Systémes, Ocuvr, xv, pp.
23145, ¥ también el escrito; Tout en Dieu, Commentaive sur Malehranele
(1769} Qeuvt, XXXL pp. 20155
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bargo, pretenden entrar en contacto y establecer un circulo
entre si, no serd posible de otra manera sino porque el ser
exterior se comunique a la conciencia. Pero la tnica forma
empirica conocida por nesotros de una semejante comuni-
cacién es la forma de la accidn inmediata; ella sola puede
establecer el puente entre representaciéon y objeto. Por eso,
el principio de que cualquier idea que encontramos en nos-
otros descansa en una impresion precedente y sélo por elia
es explicada por completo, adquiere ahora la categoria de
un principio indiscutible. El mismo escepticismo de Hume,
aunque se dirige contra la validez general de la relacion de
causalidad, no se ha dejado despistar en este caso especial.
Aunque no siempre nos sea posible mostrar directamente el
original de una determinada idea, y por muy oculto que
esté, de Jo que no cabe duda es de que existe y de que hay
que buscarlo, pues lo contrario no significarfa mds que li-
gereza y falta de un pensar correcto.®

Se da el sorprendente y sistemdticamente paradéjico re-
sultado de que el empirismo psicolégico se ve forzado 2 co-
locar a la cabeza de su teoria un axioma de la misma natu-
raleza para poder desarrollar su tesis. El principio nihil est
in intellectu quod non antea fueril in sensi NO se presenta en
modo alguno con la mera pretension de una verdad de he-
cho comprobada por una induccidén variada. No sélo se le
atribuye probabilidad empirica, sino una certeza plena e in-
discutible, una especie de necesidad. Il n’y a rien de démon-
tré en métaphysigue —declara expresamente Diderot— e¢f
nous ne sauons jamais rien, ni sur nos facultés intelleciuelles,
ni sur Uorigine et le progres de nos connaissances, si le prin-
cipe ancien; nihil est in inlellectu, cte., Wa pas Vevidence
d'un premier axiome.® LEste parrafo es caracteristico porque
nos muestra que tampoco el empirismo habia renunciado
a la apelacién a principios generales y a su evidencia inme-
diata, aunque ésta ha cambiado de lugar, pues ya no afirma
it enlace entre puros conceptos, sino un conocimiento so-
bre una conexién de hecho. En lugar de Ja metafisica del

& Fume, Treatise of human nalure, pavte i, $€c. .
% Diderat, Apologie de PABLE de Prades, sce. X1,
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alma tenemos Ja historia del alma, aquel “sencillo método
histérico” que Locke representa frente a Descartes.’® La au-
toridad de Locke en todas las cuestiones de psicologia y teoria
del conocimiento en la primera mitad del siglo xvix es poco
menos que indiscutible. Voltaire lo coloca por encima de
Platon y D’Alembert declara en su introduccidn a la Enci-
clopedia que es el creador de la flosofia cientifica como New-
ton lo ha sido de la fisica cientilica. Condillac, en una ri-
pida ojeada de la historia del problema psiquico, le coloca
inmediatamente después de Arxistoteles, afirmando que todo
fo que hay entre ellos apenas si significa nada en el avance
electivo de su estudio.’* Sélo en un aspecto tratan Ja psicolo-
gia inglesa y la francesa de superar a Locke. Pretenden elimi-
nar los restos de dualismo que quedan todavia en él, acabar
con la diferencia entre experiencia inierna y exierna y vefe-
rir todos los conocimientos humanos a una sola fuente. La
oposicion entre sensacion y reflexién no es mas que aparen-
te y desaparece ante un andlisis mds agudo. Del mismo modo
que el desarrollo del sistema empirista, la marcha de Locke
a Berkeley y de éstos a Hume se encamina a nivelar la su-
puesta diferencia entre sensacién y reflexién hasta acabar
con ¢lla, la eritica de la filosofia francesa del xviir se orienta
de preferencia por este caminec. Tiende a eliminar el saber
del alma sobre su propio ser y sobre sus propios estados.
Pero sexiste en realidad semejante saber como dato empirico
real? ¢{INos experimentamos a nosotros mismos alguna vez sin
que en esta experiencia penetre alguna sensacién que haga
referencia a lo fisico, a una constitucion ¢ estado de nuestro
cuerpo? ¢Es que la experiencia nos muestra un puro senti-
miento del yo, una autoconciencia? Maupertuis, que plantea
la cuestidon, no quiere resolverla dogmdticamente; se inclina
por la respuesta negativa. Cuantc mds nos sumimos en la
idea de la pura existencia y mds agudamente analizamos, con
tanto mayor claridad se destaca la imposibilidad de apartar-

19 Cf. Locke, Essay on human understanding, t. X, cap. I, sec. 2.

1 fmenddiatement aprés Aristote vient Locke; car il ne faut pas compler
les autres philosophes qui ont écrit sur le méme sufet. Condillac, Exirait
raisonné du Traild des Sensations (ed. Georges Lyon, Parxis, 1g21, p. g2).

PSICOLOGIA ¥ TEORIA DEL CONOCIMIENTO 121

la de todos los datos sensibles; especialmente el sentido del
tacto juega un papel decisivo en su origen.*? Condillac saca
Ja misma conclusién, pero en Forma mucho mds radical. La
convierte en una aguda critica de los fundamentos de la psi-
cologia y la teoria del conocimiento de Locke. No cabe duda
de que éste ha dado un importante paso y ha abierto por
primera vez la via de la investigacidon empirica, pero se ha
detenido en mitad del camino y ha retrocedido delanie del
problema mas dificil. Al}{ donde se trata de las funciones
superiores de lo psiquico, de las fuerzas o facultades de com-
paracién, distincién, juicio, volicién, Locke es infiel de pron-
to a su método genético; se contenta con enumerar estas fuer-
zas y considerarlas como fundamentales del alma, en lugar
de investigar sus origenes. Con esto queda roto el hilo de la
investigacion en el punto mds importante y decisivo. Locke
ha combatido victoriosamente las 1deas innatas, pero ha man-
tenido el prejuicio de las operaciones psiquicas innatas, No
la visto que, asi como el ver y el ofr, asi también el adver-
tir, el comprender, etcétera, no representan cualidades ulti-
mas indivisibles, sino que son formaciones tardias adquiridas
por nosotros mediante la experiencia y el aprendizaje.*® Por
eso es menester seguir su marcha. No es posible poner li-
mites al métode de la construccién continua de la vida di-
ndmica. Este método no debe detenerse ante las energias
espirituales, supuestamente superiores, sino que, precisamen-
te, tiene que operax en ellas con la mayor decision, Tampoco
en ellas encontramos nada que no esté comprendido en los
protoelementos sensibles. Los actos psiquicos, las operaciones
espirituales, no representan nada verdaderamente nuevo, ni
misterioso en tal pretendida novedad, pues no son mas que
sensaciones transformadas. Es menester perseguir paso a paso
el devenir de estos actos, el proceso de transformacion de los

12 Gf. Mauvperiuis, Examen philosophigue de la preuve de Uexistence de
Dicu employde dans VEssai de Cosmologie, Mém, de UAcadémic de Berlin,
1756, 8§ XIds, )

13 Locke w'a pas connu combien nous avons besoin d'aprendre & loucher,
woir, 4 eniendre, ete. Toules les facullds de Pdme lui ont paru des gqualités
inndes et il w'a pas soupgonnd quelles pourraient tiver origine de lo sensation
miéme, Condillac, Exireil raisonné, ob. cit., p. g3.
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protoelementos sensibles de la vida antmica; entonces se
muestra que las distintas fases de la vida no estdn separadas
por soluciones de continutdad, sino que transitan insensi-
blemente unas en otras. Si abarcamos la totalidad de esta
metamorfosis psiquica, veremos en ella, en una misma serie
sucesiva, lo mismo los actos del pensar y del querer que los
del sentir y percibir. Condillac no es sensualista en el sentido
de que, al igual que Hume, convierta el yo en un puro haz de
percepciones; s¢ mantiene en la naturaleza simple del alma
y subraya que sélo en ella se puede encontrar el sujeto pro-
pio de la conciencia. La unidad de la persona presupone
necesariamente la unidad del ser sensible, la existencia de
una sustancia psiquica simple que, mesced a las diferentes
impresiones que se hacen sobre €l cuerpo y sus diversas par-
tes, se modifica multiplemente.** Por esto los sentidos, ha-
blando con rigor, no son la base, sino apenas la causa oca-
sional de todos nuestros sentimientos. No son ellos sino el
alma la que siente con ocasién de los cambios que ocurren
en los érganos corporales. Debemos observar con cuidado
las primeras sensaciones que advertimos, descubrir el funda-
mento de Jas primeras operaciones psiquicas, acecharlas en
su origen y perseguirlas hasta sus limites; en una palabra,
como ha dicho Bacon, tenemos que recrear tode el entendi-
miento humano para comprenderlo en su verdadera estruc-
tura."

En este intento no se ha limitado Condillac a la pura
observacion empirica. Su Tratado de las sensaciones no se
ocupa tan sélo de agrupar observaciones, sino que sigue un
plan sistemdtico riguroso y parte de un supuesto sistemdtico
que trata de demostrar paso a paso. La famosa imagen de
la estatua que, mediante las impresiones hechas en ella, des-
plerta a la vida y es inducida a formas de vida cada vez mas
ricas y diferenciadas, nos muestra claramente que la historia
natural del alma que guiere ofrecernos Condillac no estd
exenta de motivos especulativos v constructivos. Tampoco se
contenta con mostrarnos el devenir del alma y la multipli-

14 Condillag, Traitd des animaux {177%), cap. 2.
1F Extrait veissond, ob. cit,, p. g,
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cidad progresiva de sus [ormaciones, sino mds bien de hacer
patente la tendencia de este devenir y de penetrar en sus
auténticos resortes. Aquf encontramos en é1 un germen fruc-
tifero: reconoce que no es posible dar con las fuerzas ltimas
del devenir mientras permanezcamos en el reino de los puros
conceptos y representaciones, en el terreno de nuestro cono-
cimiento tedrico. s menester andar por otra dimensién de
lo animico. No es la especulacion en lo que descansa Ja ac-
tividad del alma ni la fuente viva de todas sus diversas ener-
glas. Porque el movimiento no se puede explicar con el repo-
s0, ni la dindmica de Ja vida psiquica puede fundarse en Ia
cstatica. Y para comprender la fuerza latente que se halla
detrds de todas las metamorfosis del alma, que no descansa
con ninguna [orma, sino que prosigue siempre hacia formas
Y Operaciones nuevas, es menester suponer un principio ta-
dical dindmico. No es posible encentrarlo en el mero repre-
sentar o pensar, sino en el desear y fender. Por eso, el im-
pulso es anterior al conocimiento y constituye su supuesto
imprescindible. Locke, en su andlisis de los fenémenos voli-
ivos, subrayé que lo que provoca a los hombres a una de-
lerminada accién de voluntad y aquello que en cada caso
particular constituye la causa concreta de su decisién, en
mode alguno puede ser la pura representacidn de un bien
[uturo con respecto al cuat la accidn sirva de medio. Esta re-
presentacién y el sopesar puramente tedrico de los diversos
fines posibles de la voluntad partiendo de lo mejor o de lo
peor, no encierra en si ninguna fuerza dindmica. La fuerza
ne viene de delante, de la previsién tedrica de un bien fu-
ture, sing que procede de atrds, del desagrado o inconformi-
dad gue siente el alma en determinados estados y que la
cmpujan irresistiblemente a huir de ellos. Locke considera
csa incomodidad (uneasiness), este desasosiego, como el mo-
tor propio del conato de todo nuestro querer.’® Condillac se
apova en estas ideas, mas trata de llevarlas mucho mds all4
del circulo de los fenomenos volitivos, extendiéndolos sobre
i totalidad de la vida animica. La inquietud no es solo el

10 Locke, Essay on human undersfanding, €. I, cap. 21, $6C. goss.
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punto de arranque de nuestro deseo, de nuestra voluntad vy
de nuestra accion, sino también de nuestra sensacidon y per-
cepcidn, de nuestro pensamiento y nuestro juicio, y hasta
de los actos superiores de reflexién a que se eleva nuestra
alma.’” E] orden de ideas establecido que, gracias a la psi-
cologia de Descartes, habia sido consagrado de nuevo, se in-
vierte ahora. No es la voluntad la que se funda en la repre-
sentacion, sino ésta en aquélla. Por primera vez tropezamos
con la orientacién voluntarista que odemos seguir en la me-
tafisica hasta Schopenhauer y en la teoria del conocimien-
to hasta el pragmatismo moderno. In el orden puramente
tedrico de los fendmenos, la primera actividad del alma con-
siste, segun Condillac, en el simple abarcar lo que los senti-
dos le olrecen, el acto de la percepcién. A él se agrega de
inmediato el acto de advertir que requiere detenerse en de-
terminadas percepciones, destacar particulares vivencias sen-
sibles de la totalidad del acontecer psiquico. Este destacar y
¢l refuerzo consiguiente que de ese modo reciben algunas
percepciones, no serfa posible de no existir algin motivo
para distinguir unas de otras, motivo que no pertenece ya
a la esfera de lo puramente tedrico, sino a la préctica. La
atencion se dirige a lo que en cualquier sentido importa di-
rectamente al yo, es decir, a2 lo que corresponde a sus incli-
naciones y necesidades; y, asi, son también la necesidad y la
inclinacion las que determinan Ja direccidn de nuestros re-
cuerdos: la memoria no se puede explicar por el puro me-
canismo de la asociacién; antes bien, estd determinada y
dirigida por la vida impulsiva. La necesidad es la que arran-
ca de la oscuridad a la representacién olvidada y la hace
resurgir: les idées renaissent par Paction méme des besoins
qui les ont produites. Las tdeas forman en nuestra memoria
una especie de torbellinos y estos torbellines aumentan en la
medida en que nuestros impulsos crecen y se diferencian.

37 M1 restait done & démontrer que cetle inguidtude est le premier prin-
cipe qui nous donne les habiludes de loucher, de voir, d'entendre, de sentir,
de gotiter, de comparer, de juger, de véfldchir, de désiver, d'aimer, de hair, de¢
craindre, d'espérer, de vouloiv; gue c'est par elle, en un mot, que neissent
toutes {es habitudes de Pdme el du corps.—Extrait raissond, p, 34.
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Cada uno de ellos puede considerarse como el centro de un
determinado movimiento que se propaga hasta la periferia
del acontecer anfmico, hasta las representaciones claras y cons-
cientes. “Segin que las necesidades se hagan valer con mayor
o menor fuerza, un torbellino predomina sobre los otros, se
destruyen o vuelven a nacer en la medida en que los senti-
mientos a que deben toda su fuerza se debilitan, se oscurecen
o se constituyen de nuevo. Cada uno, que arrastra a otros va-
rios en su movimiento, puede ser absorbido inmediatamente
después, y todos se confunden entre sl en cuanto cesan las ne-
cesidades. Ahora no existe mds que un caos, las ideas vienen
y van sin nungdn orden; constituyen cuadros oscilantes, imé-
genes extraflas ¢ imperfectas y es cosa de las necesidades pres-
tarles de nuevo un perfil preciso y presentarlas a plena luz. 8
Por lo tanto, para Condillac el orden 16gico de las ideas no
es lo primario, sino lo derivado, viene a ser més bien una
especie de reflejo del biol6gico. Y 1o que en cada caso se nos
aparece como lo mds importante y esencial, no depende tanto
de la naturaleza de la cosa cuanto de la direccién de nuestros
intereses y éstos quedan determinados por lo que es conve-
niente para nosotros y para nuestra conservacion.

Con esto nos hallamos ante una cuestién muy importante
para la caracterizacidn general de la filosofia de las Luces.
Dominados por un concepto demasiado estrecho de la lus-
tracion, se acostumbra a reprochar a la psicologia del si-
glo xvinr estar orientada intelectualmente, limitar en esencia
sus andlisis a la vida representativa y al conocimiento tedrico
y desconocer la fuerza y peculiaridad de la vida impulsiva.
Pero esta concepcién no resiste al examen histérico. Casi to-
dos los sistemas psicoldgicos del siglo xviit han conocido vy
claborado agudamente el problema que nos ocupa. Ya en el
xvir la investigacién sobre los afectos y pasiones fue el centro
del interés psicolédgico y filosdfico. El escrito de Descartes so-
bre las pasiones y la exposicién de Spinoza en el tercer libro
de la Ztica no representan ningupa obra marginal; consti-
tuyen partes integrantes de su sistema. Pero domina la idea
general de que no es posible abarcar y determinar la pura

18 Condillac, Traitd des animaux, DP. 3955,
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esencia del alma desde esa orilla. Esta esencia corresponde al
pensar y en él encuentra su expresién verdaderamente pura.
La representacién y la idea clara y distinta encarnan la na-
turaleza auténtica del alma y no los afectos oscuros y con-
fusos. Los impulsos y los deseos, las pasiones sensibles, no le
pertenecen sino mediatamente, no constituyen propiedades
y direcciones fundamentales, radicales, sino mds bien pertur-
baciones que le vienen del cuerpo y de su comunidad con
él. La psicologfa y la ética del siglo xvir descansan esencial-
mente en esta concepcion de los afectos como manifestaciones
entorpecedoras, comoe perturbationes animi. Sélo la accidn
que domina estas perturbaciones tiene valor €tico, encarnan-
do la victoria de la parte activa del alma sobre su parte
pasiva, la victoria de la razém sobre las pasiones. Lsta idea
estoica no solo determina Ja filosofia del siglo xvir, mas pe-
netra en la vida espiritual en general. s el punto en que Ja
concepcién cartesiana coincide con la de Corneille.® La li-
bertad del hombre se anuncia y consiste esencialmente en el
dominio de la voluntad xacional sobre todas las excitaciones
sensibles, Jos impulsos y pasiones. El siglo xviir rebasa esta
caracterizacion y esta valoracién negativas de los afectos. No
ve en ellos un entorpecimiento; al contrario, trata de mos-
trarlos como el impulso radical ¢ imprescindible de tedo
acontecer animico. En Alemania las ideas fundamentales de
Ja filosofia de Leibniz tenian que empujar en este sentido,
porque, en su determinacién conceptual de la monada, en
modo alguno ha tratado de reducir su esencia a la pura re-
presentacién, al conocimiento tedrico. La ménada no estd li-
mitada al acto del representar, sino que junta en ella repre-
sentacion y tendencia. Al lado del concepto de perceptio te-
nemos con igual derecho el de percepturitio La psicologia
alemana se mantiene, por Jo general, en este supuesto funda-
mental y con ello se capacita para acotar a los fendémenos de
la voluntad y del sentimiento un lugar propio en el sistema

19 Mas detalles sobre esta relacidn en G. Lanson, Llinfluence de la Phi-
losophie Cartésienne sur la Nitérature francaise (cf. arriba p. 40).

20 Sobre la diferencia entre percepéio v percepturitio en Leibniz, <f. es-

pecialmente Ia correspondencia eon Christian Wolff, cd. por Gerhardt, Halle,
1860, p. 6.
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de Ja psicelogia. Pero también en Inglaterra y en Francia,
desde otro lado, se inicia e} mismo desarrollo. El escepticismo
gnoseoldgico de Hume nos conduce en el dominio de la
psicologia a una subversién de los criterios valederos hasta
entonces, Lo de abajo lo pone arriba, pues muestra que la
razén, que los hombres veneran como la tuerza superior, no
des.empeﬁa en la vida animica sino un papel dependiente.
Lejos de gobernar las fuerzas psiquicas inferiores, depende
de su ayuda, y apenas puede dar un paso sin el apoyo en la
sensibilidad y en la imaginacién. Toda conocimiento racio-
nal descansa en la énica conclusién del efecto 2 Ja causa, que
carece, en s misma, de respaldo y es infundable por vias
puramente légicas. No hay mas que una indirecta, que con-
siste en descubrir su origen psicolégico, en perseguir hasta
su manantial nuestra fe en la validez del principio de cau-
salidad. Entonces se nos muestra que esta fe no descansa en
(l.eterminados principios universales y necesarios de razém,
3110 que procede de un pure instinto, de un impulso fun-
damental de la naturaleza humana, que es en si mismo cie-
RO, pero en esta su ceguera consiste su mayor fortaleza, el po-
cler con que domina toda nuestra vida representativa. Hume
utiliza este resultado tedrico fundamental para continuar el
proceso de liberacién y extenderlo sistematicamente sobre
lodos los dominios de lo espiritual; las capas superiores de
ki vida espiritual quedan abrogadas mediante un plan me-
todico impecable. En su Historia natural de la religion trata
tle mostrarnos como es ilusoria y quebradiza toda preten-
“i6n de la religién de proporcionar a los hombres el acceso
4 un ultramundo; su verdadero suelo nutricio, ast como de
la idea y de la adoracién de Dios, estd en otro lugar. No
fenemos que buscarlo en una idea innata, en una certeza
original intuitiva ni por el camino del pensamiento y de la
tonclusion mediante demostraciones y deducciones tedricas,
hay que buscar las rafces profundas de lo religioso en la vida
tmpulsiva. El sentimiento de temor es el comienzo de toda
religion y explica sus multiples formas. Se manifiesta una
nueva ruta de la atencién, que avanza de manera inconteni-
blc dentro de la cultura francesa del siglo xvir. Opera como
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un derrumbe violento, come una accidn revolucionaria el
que Vauvenargues en su Iniroduction & la connaissance de
Pesprit humain (1746) declare que el sentido peculiar y pro-
fundo del hombre no estd en su razén, sino en sus pasiones.
La exigencia estoica del dominio de las pasiones por la razdn
es puro suefio. No es la razén la fuerza directora en ¢l hom-
bre y mas bien podemos compararla a las manecillas que
marcan las horas en Ja esfera del reloj. E1 mecanismo que las
mueve estd adentro; el resorte del conocimiento se halla en
los impulsos primarios y radicales que nos vienen de conti-
nuo de un campo muy diferente, pues que es irracional. Los
pensadores mds claros y sobrios de la Ilustracién france-
sa, los mismos campeones de una cultura del pure intelec
to, coinciden en esto. Voltaire Io expresa en su Tratado de
metafisica diciendo que sin Jas pasiones, sin los deseos de
fama, sin ambicién, sin vanidad, no es posible imaginar nin-
gun progreso, ningun refinamiento del gusto ni ningn des-
arrollo de las artes y las ciencias: C’est avec ce resori que
Dieu, appelé par Platon Péternel géométre, et que fappelle
ici Péternel machiniste, a animé et embelli la nature: les
passions sont les roues qui font aller toutes ces muchines.®
También la obra de Helvétius, De 'esprié, resuena con el
mismo tono, y el primer trabajo filoséfice independiente de
Diderot, las Pensées philosophiques, empieza con las mismas
ideas. Es imitil pretender luchar contra las pasiones, y seria
el colmo de Ja locura tratar de destrozarlas, porque con ello
se derrumbaria el soberbico edificio de la razén; todo lo exce-
lente en la poesfa, y en la pintura, en la musica, todo la
sublime en el arte y en la moral proviene de esta fuente, No
hay que menguar los afectos; al contrario, aumentarlos, por-
que Ja verdadera fuerza del alma no procede de su destruc-
cidn, sino de su armonia reciproca.® Se va asi manifestanda
un cambio gradual de la orientacién y valoracién psicoldgi-
ca, que se anuncia antes de las obras principales de Rousseau
y que se lleva a efecto independientemente de ellas. Ya ve-

3 Voltaire, Traité de Métaphysigue {(1734), cap. vur; Qeuvr. {Lequien),
XXXI, p. 61,
2% Diderot, Pensdes philosophiques (1748), Sec. 1ss.
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remos como esta transformacidn no sélo es importante para
¢l sistema del conocimiento tedrico, sino que influye en las
emds direcciones, sobre la ética, Ia filosofia de la religién,
la estética, colocando los problemas de la Tlustracién en un
([CTYEND NUEVO.

2

5i consideramos las cuestiones particulares tratadas por la
ieoria del conocimiento y la psicologia del siglo xvinx, vere-
mos que a pesar de su riqueza y su intima diversidad se agru-
pin alrededor de un punto central. La investigacidn de deta-
lles en toda su abundancia y en su aparente dispexrsién se ve
vonducida constantemente a un problema tedrico fundamen-
tal y general en el que vuelven a reunirse Jos hilos de la in-
vestigacion.®® Se trata de la cuestibn expuesta por primera
vez en la Optica de Molyneux y que despertd en seguida el
nids fuerte intexés filosofico. ¢Nos valen las experiencias he-
clias en un determinado campo de las sensaciones para cons-
truair otro de contenido y de estructura especificamente di-
yersos? ¢Existe un enlace {ntimo que nos permita pasar
directamente de un dominio a otro, por ejemplo, del mundo
thctil al mundo visual? Un ciego de nacimiento que ha ad-
(uirido con su experiencia tactil el conocimiento exacto de
ieterminadas formas corpéreas gposeera el mismo don de dis-
riminacion si mediante una operacién feliz Hega a poder
ver y, sirviéndose de datos puramente épticos, tiene que dic-
(aminar sobre estas formas sin ayuda del tacto? ¢Podrd, con
In vista, diferenciar un dado de una esfera o necesitard de
an largo v dificil entrenamiento antes de lograr el enlace
entre las impresiones tictiles de ambos cuerpos y su forma
visible? Estas cuestiones no encontraron en seguida una so-
lticién unitaria; pero una vez lanzadas influyeron mucho mds
alli del propio circulo de la ciencia, El diario filoséfico de

% No podemos tratar aqul mds ampliamente los problemas de esta in-
veutygacion de detalles; nos contentamos con remilir al lector a la exposi-
clon detellada en el segundo iome de nuestra obra El problema del ceno-
Piniento.
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Berkeley muestra en qué grado le preocuparon estos proble-
mas y cémo en cierto sentido constituyen la célula germinal
de la que ha salido toda su teoria de ta percepcion. La Nueva
teoria de lo vision con que inaugura Berkeley su trabajo fi-
losdfico, que contiene implicitamente todos los resultado§ a
que llega, no es sino el intento de un desarrollo sistematico
y completo de! problema planteado por Molyneux. Y déca-
das después €l problema manifiesta de nuevo su antigua fe-
cundidad en el circulo de la filosofia francesa. Voltaire, en
sus Elementos de la filosofta de Newton (1738), lo explica
detalladamente;** Diderot lo coloca en el centro de su pri
mer trabajo psicolégico-gnoseolégico, Letire sur les aveugles
(1749) . Condillac sc halla tan en el cauce de este problema
que llega a declarar que en €l ha de verse el origen y la clave
de toda la psicologia moderna, porque con €l se _ha llamado
por primera vez la atencién hacia el papel deasivo que co-
rresponde al juicio en el més sencillo acto de percepcidn y
en la construccién progresiva del mundo perceptivo.®® De
este modo se sefiala con claridad la significacién, sistemdti-
camente decisiva, del problema de Molyneux, vy, del,ejemplc_:
expuesto por &, se destaca y fija la cuestion general de st
el sentido, en cuanto tal, es capaz de construir para nuestri
conciencia la forma del mundo de las cosas o si necesita di
la colaboracion de otras fuerzas psiquicas y cudles sean ellas,

Berkeley, en su Nueva teoria de la visidn y en su ensayil
sobre los principios del conocimiento humano, parte ‘de lia
paradoja que supone el hecho de que el dnico material da
que disponemos para la construccién de nuestro mundo seri
sible no consiste sino en las simples impresiones sensibles
y, sin embargo, éstas no contienen ninguna referencia a Ing
formas en que se nos ofrece la realidad intuida. Creemas
que esta realidad se halla ante nosotros como una estructutit
firme, en la que se ha fijado a cada elemento singular sii
lugar y su relacidén con Jos demds; precisamente €sta deters
minacién constituye sa carédcter fundamental. Sin que lai
percepciones singulares se ordenen en su coexistencia y en

a4 Eléments de la Philos, de Newlon, cap. vil, Ocuvr, XXX, pp. 1385,
25 Condillac, Traité des sensations [(ed. Lyon), p. 83
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su sucesion, sin que se fijen en sus relaciones locales y tem-
perales re¢iprocas, no existe para nosotros ningun mundo de
objetos, ninguna “naturaleza de las cosas”. Ni el mas deci-
dido idealista puede renunciar a esta “naturaleza de cosas’’;
iene que aceptar también Ja existencia de un orden fijo,
inviolable, de los fendmenos mismos si no quiere que el
mundo fenoménico se disipe en mera apariencia,? De ahi
que la cuestién capital de toda teoria del conocimiento re-
sida en la significacion de este orden y la cuestion capital de
toda psicologia genética en la forma en que este orden llega
a originarse. Pero, precisamente, aqui es donde la experien-
tia, de la que habriamos de esperar la indicacidn segura, nos
dcja en la estacada, porque siempre nos muestra el mundo
devenido pero no €l mundo que deviene, siempre nos pre-
senta los objetos en configuracidn fija, especialmente en una
articulacidén espacial determinada, sin instruirnos ¢émo ha
sido lograda esta configuracién. La primera mirada que lan-
ramos sobre las cosas no solo nos hace descubrir en ellas
determinadas cualidades sensibles, sino que creemos también
percibir ciertas relaciones espaciales: atribuimos a cada ob-
jcto upna magnitud, una posicién determinada, una cierta
distancia de los demds. Si preguntamos por los fundamentos
ile todas estas verificaciones, veremos que no se encuentran
en los datos que nos proporciona la vista; estdn ordenados,
por cualidad e intensidad, pero nada contienen que nos con-
duzca directamente al concepto de magnitud, de la pura can-
tidad. El rayo luminoso que parte de un objeto y llega a mi
vista, no puede instruirme de manera directa acerca de su
forma espacial ni de su distancia, porque de lo 1inico de que
dispone el ojo es de la impresién sobre la retina. La natura-
leza de la misma no nos permite extraer un conocimiento
acerca de la causa que la ha producido, ni de la distancia
mayor o menor del objeto. Se saca asi la conclusién de que
lo que llamamos distancia, posicion y tamafio de los objetos
¢y invisible. De este modo parece reducirse al absurdo la tesis
misma de Berkeley, eliminada la equiparacién de esse y per-

“ CF. Berkeley, Principles of humen knowledge, sec. 343 Dialogues be-
tiweens Hylas and Philonous, U1, elc.
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cipi. En medio de los fendmenos que penetran e€n nosatros
directamcente y que en modo alguno podemos eludir, descu-
brimos un algo que rebasa todas las fronteras de la percep-
cién. La distancia entre diversos objetos parece, por natura-
leza, no tener caricter perceptible y, por otra parte, €5 un
elemento imprescindible, al que no podemos renunciar al
construir nuestra imagen del mundo. La forma espacial de
las percepciones se halla fundida con su materia sensible y
en modo alguno se da en ella sola ni es posible reducirla
analfticamente a ella. Constituye, por lo tanto, un forastero
en el mundo de los datos sensibles immediatos, Binico que
nos es accesible; mas por otra parte, tampoco se deja elimi-
nar, so pena de que este mundo se derrumbe y caiga en el
caos. Distance is in its own nature imperceptible and yet it
is perceived by sight® En estas palabras de Berkeley en su
Nueva teorla de la vision se expresa, con la mayor agudeza,
el dilema ante el que tropiezan la psicologia y la teoria del
conocimiento sensualista desde sus origenes.

Berkeley supera este dilema otorgando a su concepto fun-
damental de percepcién una significacién mds amplia, aco-
giendo en su contenido no sélo la sensacién simple, sino
también la actividad de representacidn. Toda impresion
sensible posee esa fuerza de representacion, de referencia
mediata. No s6lo se presenta ante la conciencia con su pro-
pio contenido determinado, sino que le hace patentes y pre-
sentes los demds contenidos a los que se halla enlazada por
una firme conexién empirica. Este juego reciproco de las
impresiones, esta regularidad con que se evocan y se hacen
representar en la conciencia, es, ademds, el fundamento ul-
timo de la tepresentacién espacial que no se nos da, como
tal, en una percepcién singular, no pertenece exclusivamen-
te ni al sentido de la vista ni al del tacto. No es ninguna cua-
lidad que se nos dé originalmente comeo el color o el sonido,
sino que resulta de la relacién que guardan entre sf los datos
sensibles. Como en el curso de la experiencia se entrelazan
con firmeza impresiones visuales y tdctiles, la conciencia ad-
quiere la capacidad de pasar de unas a otras seguin reglas

27 New theory of vision, § 11.
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determinadas, y en este transito habremos de buscar el origen
de la representacién espacial, que debe ser entendido como
puramente empirico y no racional. No se trata de ningin
enlace de tipo 1égico-matemadtico, no es ninglin razonamien-
o que nos conduzca de determinadas percepciones visnales
a otras del tacto o viceversa. Hdbito y ejercicio operan el
vinculo y, mediante ellos, se hace cada vez mis firme. La
idea del espacio no es, por lo tanto, rigurosamente hablan-
do, un elemento de la conciencia sensible, sino expres'ién de
un proceso que se desarrolla en ella. Sélo la rapidez y la re-
gularidad con que se desenvuelve hacen que en la autob-
servacion sencilla saltemos los eslabones intermedios y anti-
cipemos, ya en su comienzo, el resultado. Un andlisis psico-
togico y gnoseoldgico mds agudo nos hace patente el trozo
intermedio y nos instruye sobre su necesidad, nos da a cono-
cer que, entre los contenidos de los diferentes campos sen-
soriales, existe la misma conexidén que entre los signos del
lenguaje y su significado. Del mismo modo que el sonido
verbal no guarda parecido con el contenido a que nos refiere
ni se enlaza con ¢] por ninguna necesidad real y, sin embar-
uo, cumple con la funcién de referirnos a este contenido vy
de evocarlo ante la conciencia, ocurre ¢on la unidn entre
impresiones genéricas diferentes y cualitativamente dispares.
l.o que distingue a los signos del lenguaje sensible de los
nipnos del lenguaje verbal es sélo la universalidad y regula-
ridad del ordenamiento. “Aprendemos a ver —asi explica
Voltaire Ja idea de Berkeley— como aprendemos a escribir
y a leer. Los rdpidos juicios, casi coincidentes, que a deter-
minada edad emjtimos sobre la distancia, €l tamaiio y la po-
sicidn de los objetos, nos hacen creer que nos basta con abrir
Ins ojos para ver las cosas como realmente las vemos. Pero
eslo es una ilusién, St todos los hombres bablaran el mismo
lenguaje, nos sentirfamos inclinados a creer que existe un
rnlace necesario entre palabras e ideas. En Io que se refiere
a la experiencia sensible nos encontramos en ¢l mismo caso:
toddos hablamos el mismo lenguaje. La naturaleza nos dice
A ftodos: veis un determinado color, vuestra imaginacion os
representara los cuerpos, a los que parecen pertenecer estos
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colores, de determinado modo; y el juicio répido e involun-
tario que en este caso se pronuncia y mediante el cual apre-
ciamos la distancia, €l tamafio y la posicién de las cosas, es
itil e imprescindible para todo nuestro comportamiento”.*

La teoria de Berkeley sobre la visién ha sido reconocida
y aceptada en sus rasgos generales por casi todos los psicolo-
gos de nota del siglo xvur. Condillac y Diderot*® la modifican
en algunos detalles cuando ilaman Ja atencidn sobye el he-
cho de que las impresiones de la vista contienen ya cierta
espacialidad y atribuyen al sentido del tacto el papel de cla-
rificar y fijar las experiencias hechas con ayuda de la vis-
ta; no lo consideran imprescindible en el nacimiento de Ia
representacién espacial, sino en su elaboraci6n. Estas modi-
ficaciones no afectan, en sf, a la tesis rigurosamente empi-
rista, se Techaza resueltamente todo a priori del espacio y la
cuestién de su universalidad y necesidad cae bajo una nueva
luz. Si el conocimiento de las relaciones espaciales de estruc-
tura se debe tinicamente a la experiencia, no es posible re-
chazar la idea de que un cambio de la misma, tal como se
producirfa, por ejemplo, con un cambio de nuestra organi-
zacién psicofisica, afectara en su médula al “ser” del espacio.
Y, con esta idea, el pensamiento prosigue sin parar. ¢Qué
quieren decir esa constancia y esa objetividad que solemos
atribuir a las formas de nuestra intuicién y a las de nuestro
entendimiento? ¢Se expresa en ellas algo acerca de la natu-
raleza de las cosas o todo lo que entendemos por tal se re-
fiere v limita a nuestra propia naturaleza? Los juicios que
fundamos sobre esta base ¢valen, con pafabras de Bacon, ex
analogia universi o mas bien ex analogia hominis? Asi plan-
teado el problema del origen de la representacion espacial
rebasa sus fronteras originales. Ahora nos damos cuenta de
cudl era la circunstancia de que la reflexion psicologica y
gnoseoldgica del siglo xvui volviera siempre a este problema,
porque parecfa que en él habrfa de decidirse el destino del

28 Voltaire, £léments de Ia Philosophic de Newton, cap. Vil {Qeuvr. XXX,

p- 147}
29 Véanse: Lelive sur les aveugles, de Diderot, y Traitd des sensations, de

Condillac, parte 1, cap. 7 y €ap, 1185
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concepto de verdad en general. Si el espacio, que constituye
un elemento fundamental de toda intuicién humana, surge
de la confluencia y relacién reciproca de las diversas impre-
siones sensibles, no puede pretender mayor dignidad légica
ni mayor necesidad que las que corresponden a estos proto-
clementos. La subjetividad de las cualidades sensibles, cono-
cida por la ciencia moderna y reconocida en general, pasa
también a ese campo, pero la marcha no puede detenerse
aqui, porque lo que vale del espacio vale con igual derecho
y sentido ‘de todos los demds factores en que descansa la
“forma” del conocimiento. Ya la psicologia antigua ha dis-
tinguido rigurosamente entre las diferentes clases de los con-
tenidos sensibles, colores y sonidos, gustos y olores, por una
parte, ¥ los puros “conceptos formales” por otra. Estos ulti-
mos, a los que pertenecen en primer término, ademds del
espacio, la duracién, el nimero, €l movimiento y ¢l reposo,
encuentran un lugar especial al referirlos, no a un sentido
singular, sino al “sentido comun”, es decir, al clofnrheiov
nowvév. La teorfa racionalista del conocimiento de la época
moderna apela también a esta diferencia psicolégica del ori-
pen para fundamentar mediante ella una diferencia especi-
lica de validez entre las ideas de una clase y de otra, Subraya
Leibniz que las ideas que suelen atribuirse al “seniido co-
mun” pertenecen al espiritu y proceden de su propio funda-
mento: son ideas del puro entendimiento que-no tienen
vn Jos sentidos su razén, sino tan sélo la causa ocasional de
origen y que, por lo tanto, son susceptibles de definiciones
y demostraciones rigurosas.® Esta concepcion parece perder
s base merced al andlisis exacto del problema planteado
por Molyneux. La cuestién planteada por éste hipotética-
Imente parece encontrar su solucién empirica cuando Che-
ielden, en el afio de 1728, consigue dotar de la vista, median-
e una operacion feliz, a un muchache de catorce afios, ciego
tle nacimiento. Las observaciones que se hicieron parecian
confirmar en todos sus puntos la tesis empirista, Las antici-
praciones tedricas de Berkeley se corroboraron por completo,

M Leibniz, Nowveaux Essais sur Pentendement humain, lib, u, cap. 5.
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pues se vio que el enfermo, al recuperar la vista, no consi-
gui6 en seguida la plena capacidad de visién y que solo poco
a poco y con esfuerzo aprendio 2 distinguir las formas cor-
poreas que se ofrecian ante sus ojos. Asi se confirmé }a con-
clusién de que entre los datos espaciales del tacto y los de
Ja vista no existe ningln parentesco interno, sino que la re-
lacion entre ambos se logra a base de entrelazamiento habi-
tual. Si esta conclusién es cierta, no podemos hablar de un
espacio unitario e igual para todos los sentidos y que se halla
en su base como un sustrato homogéneo. Este espacio homo-
géneo que, segin Leibniz, serfa un producto del espiritu,
una formacién del intellectus ipse se nos cvidencia ahora
como upa pura abstraccion. Lo que la experiencia nos mues-
tra, lo que nos ofrece, no es tal unidad y homogeneidad del
espacio, sino mds bien tantos espacios cualitativamente di-
ferentes como sentidos existen. El espacio éptico, el espacio
tactil, ¢l espacio cinestésico, cada uno posee su estructura
especifica propia, y lo que nos refiere y enlaza uno a otro
no es una comunidad de naturaleza, su forma abstracta, sino
el vinculo empfrico regular en que se hallan y en virtud del
cual se pueden representar uno a otro. Pero una segunda con-
clusibn parece inevitable. El problema de cudl de todas estas
representaciones espaciales sensibles tiene la verdad auténti-
ca y definitiva pierde su sentido. Todas se equivalen y nin-
guna de ellas puede pretender un mayor grado de certeza, de
objetividad, verdad o necesidad, no poseen sentido absoluto,
sino relativo. Cada sentido posee su mundo propio y no que-
da mas remedio que captar y analizar todos estos mundos de
modo puramente empirico, sin pretender reducirlos a un
denominador comin. La filosoffa de las Luces no se cansa
de acentuar esta relatividad, Es un motivo que 1o sélo s¢
hace valer constantemente en la consideracién cientifica, sing
que ademds se convierte en tema favorito de la literatura.
Swift, en sus Viajes de Gulliver, lo trata con insuperable des-
enfado y con el mids agudo acento intelectual, influyendo en
la literatura francesa, donde encuentra su mejor réplica en el
Micromegas de Voltaire. También Diderot en su Carta sobre
los ciegos v en su Garta sobre los sordomudos se complace en
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la exposicién abigarrada de estas ideas. La tendencia que do-
mina el primer trabajo es el intento de mostrar, funddndose
¢n el ejemplo de Saunderson, el famoso gedmetra ciego, cdmo
cualquier desviacién en la disposicién orgdnica de los hom-
bres tiene que traer coino consecuencia un cambio total en
su ser espiritual. No sélo afecta al mundo de los sentidos, a
la configuracion de Ia realidad intuida, sino que si analiza-
mos con mds hondura la misma diferencia se muestra en to-
dos los aspectos: en lo intelectual, en lo moral, en lo esté-
lico, en lo religioso. La relatividad llega hasta la esfera de
las mds altas ideas, pretendidamente espirituales puras: el
concepto vy 1a palabra de Dios no pueden significar lo mismo
para los ciegos que para los que ven. ¢Existe, por lo tanto,
una légica, una metafisica, una moral que se emancipe de
In constitucion de nuestros instrumentos sensoriales? (No es
verdad que en todas nuestras manifestaciones sobre el mun-
do [isico y el intelectual nos expresamos nosotros mismos y
la particularidad de nuestra organizacion? ¢No habria de cam-
brar para nosotros, radicalmente, el ser en el caso de que
tecibiéramos un nuevo sentido o perdiéramos uno? El si-
ulo xXvir se aficiona a completar y explicar las especulaciones
[nicologicas que aqui se abren mediante especulaciones cos-
mologicas. De los Eniretiens sur la pluralité des mondes de
'antenelle hasta la Historia natural general y teoyia del Cielo
ile Kant percibimos una sola tendencia y una misma marcha
mntelectual. Acaso la plenitud de posibilidades que se ofrecen
al pensar abstracto se halla realizada en el universo si a cada
cuerpo celeste corresponde una constitucion psicolisica de
iy habitantes. “Se dice que acaso nos falte un sexto sentido
ijue nos descubriria muchas de las cosas que ahora nos son
ilisconocidas por completo, sexto sentido que quizd se en-
curntre en otro mundo, en el que falte uno de los cinco que
tcpemos, Nuestro saber tiene fronteras determinadas que el
duplritu humano no ha podido sobrepasar nunca: lo que
iueda es para otros mundos en los que, a su vez, algo de lo
(e nosotros conocemos y sabemos es desconocido.”®* Esta

il ¥ontenelle, Entretiens sur la pluraliié des mondes, Troisitme Soir,
Ueuyr, Parfs, 1818, 11, 14.
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idea atraviesa como un hile rojo toda la literatura psicolégica
y gnoseolégica de la Hlustracién.** Cada vez mis, la 16gica, la
moral, la teologfa parecen desembocar por este camino €n
pura antropologia. En su obra Causas fisicas de lo vevdadero,
Jo. Chr. Lossius da el tiltimo paso al decir que, en lugar de
12 inatil doctrina de los principios y conclusiones ldgicos, ha-
bria que colocar la és util del origen de nuestros conceptos,
clasificindolos no por su contenido y por Jos objetos a que
se refieren, sino por los érganos que parecen hechos para
este o aquel concepto. De esta manera penetrarfamos en la
naturaleza de las ideas humanas, si no completamente, si con
mucha mayor hondura de lo que permiten todas las explica-
ciones que van desde Aristoteles a Leibniz. Claro que tene-
mos que renunciar a Ja pretensién de universalidad, de ob-
jetividad, que alectard tan poco a la verdad como afecta poco
a la belleza si se admite que su naturaleza €s mds subjetiva
que objetiva y, asi, la verdad no serd una propiedad de los
objetos, sino una relacién de Jas cosas con nosotros, con el
que piensa.®

De esta concepeion hasta el reconocimiento pleno del
idealismo subjetivo no habfa mds que un paso, que en el pei-
samiento del siglo xvi se dio pocas veces, y CUyas CORSECUETN:
cias inevitables se sacaron solo tardfamente. Berkeley no en
contrd ningun discipulo pni continuador inmediato, y cuatt-
tos siguen su metddica psicologia tratan de eludir sus conse-
cuéncias metafisicas. Se observa claramente en la obra de Con
dillac acerca del origen del conocimiento humano y en su
Tratado de las sensaciones. Condillac cree poder basar su de:
mostracién de la realidad del mundo exterior en las expis
riencias del sentido del tacto. Las aportaciones de los demds
sentidos, 1o que nos ofrecen el olfato y el gusto, la vista ¥
el oido, no le bastan para hacerla, porque en todas sus de-
terminaciones no captamnos mds que modificaciones de nugs:

22 Dentro de la Tlustracién alemana podemos citar aqui, p. €., a Sulxes
véase su “Zergliederug des Begrifls der Vernunft” {1758), Vermischie philds
sophische Schriften, 1, 240.

82 Lossius, Physische Ursachen des Wehren, Gotha, 1975, PP 8ss. ¥ gk
(cf. Ef problema del conocimiento, W, pp. 52755
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tro propio yo, sin que nos ofrezcan estos cambios que se
operan en nosotros. Cuando ¢l alma ve, huele, gusta, oye,
hace todo esto sin saber que existen drganos fisicos para to-
das estas actividades, se concentra en el puro acto de la
percgpcién y no conoce ningin substrato corporal de ella.
La sitvacién cambia cuando pasamos al sentido del tacto,
pues toda experiencia presenta necesariamente una referen-
cia doble. Sus fendmenos especificos nos transmiten el saber
acerca de una parte esencial de nuestro cuerpo ¥y, de esta
suerte, ofrecen en cierto modo la primera penetracién en el
lTll:IIldO de lo real objetivo. Condillac no se detiene en esta
primera solucién, y en las ediciones posteriores del Tratado
de las sensaciones ha intentado expresamente completarla y
ahondarla. En este momento la cuestién toma para €f un giro
nuevo y mds radical. Por un lado, tenemos que reconocer
(que todos nuestros conocimientos proceden de ios sentidos;
por otro, es patente que todas las sensaciones no hacen mis
(jue expresar maneras de ser de nosotros mismos, JCOmo es
[osible entonces que sintamos objetos fuera de nosotros? Ya
sea que nos elevemos hasta el cielo o bajemos a lo mis pro-
fundo, nunca sobrepasaremos las fronteras de nosotros mis-
mos, de nuestro yo, siempre {ropezaremos con nosotros y ¢on
nuestro propio pensamienio. Asi presenta Condillac el pro-
blema en toda su agudeza; pero los medios para su solucién
consecuente se susiraen a su método sensualista.™ Diderot
wenala esta debilidad y sentencia que Condillac ha acogido
los principios de Berkeley y luego ha tratado de sustraerse a
suy consecuencias. Mas de esta manera no es posible superar
verdaderamente el idealismo psicoldgico; Diderot, como mds
tarde Kant, ve en él un escdndalo de la razén humana: un
wsldme qui, & la honte de Pesprit humain, est le plus difficile
¢ combaltre, quoique le plus absurde de tows®®
La misma inseguridad interna se siente en las cartas fi-
lustlicas de Maupertuis y en sus reflexiones acerca del origen

#1 Mis defalles sobre Ia posicidn vacilante de Condillac frente al proble-
i de Ja “realidad del mundo exterior” en la introduccién de Georaos
! 10n A su segunda edicidn del Treitd des sensations, pp. 1455 o

W Diderot, Lettre sur les aocugles; Oeuvr. (ed, Naigeon), 1, 218,
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del lenguaje; también en este caso se plantea la cuestion va-
lientemente. Maupertuis no sélo equipara la extension, pox
lo que se refiere a su realidad objetiva, a las demds cualidades
sensibles, no sélo declara que no es posible demostrar nin-
guna diferencia de principio entre el espacio puro y los fe-
némenos de color y de sonido, si se tiene en cuenta su con-
tenido y su origen psicolégico, sino que va todavia mds alld
al investgar el sentido general del juicio de realidad, cuando
decimos “es” o “hay”. ¢Qué significa este juicio? (En qué
consisten su peculiaridad y su fundamento? jQué se quiere
decir cuando afirmamos, ne sélo que vemos ¢ tocamos un
drbol, sino que “hay” un drbol? ;Qué afiade este “hay” a los
datos fenoménicos, a los simples datos sensibles? 8¢ puede
demostrar una percepcidn de la existencia que sea tan $im-
ple y tan originaria como la percepcién del color o del so-
nido? Y si no es el caso, ¢qué significacién tiene, entonces, el
juicio de existencia? Si se meditan estas cuestiones nos dare-
mos cuenta de que con la palabra existencia no entendemos
tanto un nuevo ser cuanto un NUevo signo, que nos permite
designar con un solo nombre toda la serie complicada de
impresiones sensibles que se ofrece a nosotros, fijdndola asi
para nuestra conciencia. Lo que este nombre expresa es un
complejo de impresiones actuales, de tecuerdos y de espe-
ranzas. La vivencia a que hace referencia se compone de una
repeticién de varias vivencias del mismo género y de ciertas
circunstancias acompafiantes que las enlazan firmemente y
que de este modo parecen prestarle una fuerte realidad. La
percepcién “yo he visto un drbol” se enlaza con la percep-
cién de que yo he estado en algtn Jugar; he vuelto a este
lugar y he vuelto a encontrar un drbol, etcétera. De todo esto
surge una nueva conciencia; yo veré siempre un 4rbol cuan-
do vuelva a este lugar y no otra cosa quiere decir “hay” un
arbol. Parece eludirse una explicacién angostamente sensua-
lista del problema del ser, puesto que ya no es posible redu-
cir su concepto a una simple sensacion, pero con esto no se
ha ganado mucho porque, en lugar de la interpretacién sen-
sualista, tenemos otra puramente nominalista. Y Maupertuis
sabe muy bien que no por ello ha resuelto la cuestién, sino
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que tan sole la ha pospuesto, y su andlisis termina con una
consecuencia escéptica. “La percepcién ‘hay un arbol’ tras-
pasa su propia realidad su objeto, expresa un juicio sobre
la existencia de un drbol como objeto independiente de
mi. Sin embargo, serfa dificil descubrir en ella algo que re.
basara las expresiones anteriores, que no eran mds que purc
signo de determinadas vivencias perceptivas. Si la vivencia
que expreso en la proposicién 'yo veo un drbol’, ‘yo veo un
caballo’, no la hubiese tenido sino una sola vez, no sé si, por
muy intensas que hubiesen sido ambas vivencias, hubiera
podido constituir sobre ellas el juicio de ‘hay’. 8i, por otra
parte, mi memoria fuera tan amplia que no se asustara de
amontorfar signos de mis percepciones, dotando a cada una
de el_Ias del suyo, acaso nunca hubiese llegado a pronunciar
el juicio ‘hay’; a pesar de haber tenido las mismas vivencias
perceptivas que ahora han ocasionado la formacién de este
juicio. ¢No habria de ser, pues, este juicio una abreviatura
de todas las vivencias singulares: yo veo, yo he visto, yo
veré?”® El progreso aqui realizado consiste en que se des-
plaza el centro de gravedad del problema de la realidad, que
pasa de la pura sensibilidad al terreno del juicio. Pero éste
no se abarca y reconoce en su propia dignidad légica, sino

que se trata de transformarlo en un puro agregado, en una

coexistencia y secuencia de percepciones. No era posible cam-

biar el planteamiento y encontrar una solucién critica miés

(que rompiendo estos limites, luego que Kant explicara el

juicio como unidad de la accién, convirtiéndolo, en virtud

de esta espontaneidad que radica en él, en expresion de la

unidad objetiva de la autoconciencia. Fl problema de la re-

Iacién de Ja representacidon con su objeto pasa asf a otro te-

rreno, rebasa los términos y se coloca en el centro de una

logica trascendental.

3

Vste ultimo giro, aunque expresa una revolucién del modo

9% Maupertuis, Réflexions philosophigues sur Porigine des langues et ln
sinification des mols, sec. xxnvs.; Qeuvr, T, 17855,
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de pensar, ocurre sin ningun antecedente ni preparacién his-
toricos estrictamente psicoldgices, porque €n Alemania las
doctrinas psicolégicas de Locke y Berkeley, de Hume y Con-
dillac no habian llegado a prevalecer por completo. Por mu-
cho que, durante cierto tiempo, pareciera predominar la in-
fluencia de Locke, hubo de encontrar cierios limites en la
claboracién sistemética que la psicologia habia experimen-
tado en manos de Christian Wolff. La psicologia racional y
empirica de Wolff sigue su propio camino y permanece fiel
a los supuestos fundamentales de Leibniz. Funda la teoria
del alma sobre la teoria de la espontaneidad, de la indepen-
dencia y de la autoactividad de la ménada, a la’que nada le
viene de fuera, sino que engendra todos sus contenidos por
ley que le es peculiar. Ei concepto de “impresién”, la repre-
sentacion de un influxus physicus, tal como lo mantienen
la psicologia inglesa y la francesa, es incompatible con este
modo de produccién. Una psicologia que trata de hallar el
altimo fundamento de lo animico en la impresién falia, se-
gin Leibniz y Wolff, en los comienzos de la cuestion: no se
da cuenta del protofenémeno del alma, pues ésta consiste
en hacer y no en un puro padecer. A la psicologia de la sen-
sacién se opone una pura psicologia de la funcién. No se
aprecia la peculiar direccién sistematica fundamental de la
Gltima cuando se la considera, segtin la concepcitn corrien-
te, como mera psicologia de facultades y se la ¢ritica en este
sentido.

Dentro de la doctrina leibniziana no existe una facultad
en el sentido de la posibilidad, de potencia vacia, y tampoco
una delimitacién rigida de las diversas facultades animicas ¥
su hipostasis en fuerzas independientes. También Wolff, no
obstante su empefio por la rigurosa delimitacién de los cons
ceptos, que parece favorecer en ocasiones este tipo de consi-
deracion aisladora, ha mantenido todo €l xigor en el postu-
tado de la unidad del alma; la divisién en facultades diversas
y su detexminacion y designacién no pasa de ser en ¢l mas
que un medio de exposicién; pero en el fondo destaca siem-
pre que todas estas facultades no son otras tantas fuerzas in-
dependientes entre s{, sino, tan sdlo, las diferentes direc-
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ciones y manifestaciones de una tnica fuerza fundamental
activa, la fuerza de representacidn.®

La representacion no debe ser entendida como mero re-
flejo de un ser existente exteriormente, sino pensada como
una pura energia activa, La naturaleza de la sustancia, dice
Leibniz, radica en su fecundidad, es decir, que va sacando
de si constantemente nuevas series de representaciones. El
yo no es el mero escenario de las ideas, sino que es su fuente
y hontanar: fons et fundus idearum praescripta lege nascitu-
rarum.®® En esto, precisamente, consiste su verdadera perfec-
¢i6n, siéndolo tanto mds cuande con menos obstaculos y per-
turbacién se ofrece en esta produccion libre. “Denomino
perfeccién —dice Leibniz en su tratade De la sabiduria—
toda potenciacién del ser, pues asi como la enfermedad es
una especie de rebajamiento y una caida de la salud, asi la
perfeccién es algo que se eleva por encima de la salud. . . Del
MismOo modo como la enfermedad procede de una accidn fa-
llida, como suelen notar los entendidos en medicina, por el
contrario, la perfeccién se produce por una fuerza efectiva,
pues todo ser consiste en una determinada fuerza y cmanto
mayor la fuerza tanto mas alto y libre el ser. Ademds, en toda
fuerza, cuanto mayor sea, mas se muestran en ella muchas
cosas de ung y en una sole, que una rige a muchas fuera de
ella y las preforma en si. Pero la unidad en la multiplicidad
no es otra cosa que la coincidencia y, porque una cosa coin-
cide mias con ésta que con aquélla, fluye el orden del que
procede toda belleza, y la belleza despierta el amor. As{ se
ven' felicidad, placer, amor, perfeccion, ser, fuerza, libertad
coincidencia, orden y belleza, unidos entre s, cosa en la qué
pocos reparan, Porque cuando el alma siente en sf misma un
gran acuerdo, orden, libertad, fuerza o perfeccién y, en con-
secuencia, placer, esto causa una alegria. .. Semejante alegria
¢s constante y no puede engafiarnos ni producir una futura
{risteza si procede del conocimiento y es acompafiada de una

37 CE p. ¢j., la Psychologia rationali / : ) i
S S 5y D nalis, § 18485, de Wolft; Psychologia
) 38 Leibniz a de Volder, 24 de marzo de 1699, Philos, Schriften (Gerhardt)

, 172 '
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luz, origindndose en la voluntad una inclinacién al bien, esto
es, Ia virtud... De aqui se sigue que nada sirve mejor a la
felicidad que la iluminacién del entendimiento y el ejercicio
de la voluntad para actuar siempre segiin el entendimiento
y que tal iluminacién hay que buscarla especialmente en el
conocimiento de aquellas cosas que pueden llevar a nuestro
entendimiento cada vez mds lejos hacia una luz mds alta na-
ciendo asi una marcha constante en la sabiduria y en la vir-
tud y, por consiguiente, en la perfeccidn y en la alegria, de
lo que queda el provecho en el alma hasta después de esta
vida,”’s

En estas apretadas frases Leibniz sefiala el camino a
toda la filosoffa de la Ilustracién alemana; ha fijado el au-
téntico concepto esencial de la Ilustracidn y esbozado su pro-
grama tedrico. Representan una verdadera unidad en la mul-
tiplicidad, pues en ellas se encuentra todo aquello que la
Ilustracién alemana habia de contener de gérmenes auténo-
mos en €l campo de la psicologia, de la teoria del conoci-
miento, de la ética, de la estética y de la filosofia de la
religién y todo lo que mids tarde habia de llevar a pleno
desarrollo. Este germen fue lo que libré a la filosoffa alemana
del xvir del peligro del puro eclecticismo. Muy fuerte eva
el riesgo a que se vefa expuesta Ja filosoffa popular y muy a
menudo cayd en él; pero la paciencia y la filosofia sistemdti-
ca encontraron siempre su camino hacia las cuestiones pri-
meras que Leibniz planted antes que nadie en todo su rigor.
Woltf siguié siendo el preceptor Germaniae v el elogio de
Kant de haber sido el auténtico fundador del espiritu “fun-
damental” en Alemania, vale en este caso en toda su ampli-
tud. Si Kant no sélo se enlaza con la filosofia de la Ilustra-
cién alemana, sino que su problemdtica y su sistemdtica
surgen directamente de ella, se debe a2 gue ella vio y seftald,
cont precision, una de las grandes posibilidades tedricas para
alcanzar y formular una imagen tedrica unitaria del mundo.
Para destacar esta direccién fundamental podemos referir-
nos a la oposicidn que ya enfrentamos antes. La filosofia

B0 Leibniz “Von der Weisheit”, Deutsche Schrifien, ed. de Guhrauer, 1,
42255,
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francesa e inglesa del siglo xvin estaba inspirada por el
empefio de conformar de tal suerte la totalidad del conoci-
miento filoséfica que, para usar una expresion caracteristica
de Locke, no necesitara sostenerse sobre fundamentos pres-
tados o mendigados.® Dehfa sostenerse y justificarse a sf
misma. Esta exigencia de autonomia conduce al rechazo del
sisterna de las ideas innatas, porque la apelacién a lo innato
equivalfa a recurrir a una instancia exirafia, no venfa a ser
ofra cosa que fundar €l conocimiento por el ser y la natura-
leza de Dios. En Descartes la apelacién se nos muestra cnando
revierte el sentir y la significacién de lo innato a la fuerza
divina creadora, y las ideas y verdades eternas se le convier
ten en efectos de esa fuerza®? En lugar de esta causalidad se
nos presenta en Malebranche una unién verdaderamente
sustancial y, en la contemplacién de las ideas v las verdades
eternas, se muestra la participacién directa del espiritu hu-
mano en ¢l ser divino. Al rechazar la filosoffa empirica esta
forma de trascendencia, no le queda otra base para el co-
nocimiento que la experiencia, 1a “naturaleza de las cosas”.*?
Pero esta “naturaleza de las cosas” amenaza la independencia
del espiritu desde otro lado, porque el espiritu tiene que
Ver como su tarea propia el actuar como espejo de esas cosas,
espejo que no hace sino reflejar las imégenes, pero que en
modo alguno las produce o las configura. In this part the
understanding is merely passive; and whether or no it will
have these beginnings and, as is were, materials of knowled-
ge, 1s not in its power. .. The simple ideas, when offered to
the mind, the understanding can no more refuse to have, nor
alter when they are imprinted, nor blot them out and make

10 Cf, Locke, Essay on human understanding, t. 1, cap, xv, § 245,

1 Cf. Descartes a Mersenne (mayo de 16g0); Oeuvr. {Adam Tannery),
I, 151 Fous me demandez in que genere causae Deus disposuit aelernas veri-
fates. Je vous yépons que c'est in eodem genere cavsae quil @ créé toutes
choses, ¢'st & dire, ut efficiens et totalis cquse. Car il et certain qu'il eso
aussi bien Autheur de Uessence comma de Uexistence des crdatures: or cette
cssence m'est aulre chose que ces veritex elernelles, lesquelles je ne congoy
point émaner de Dien, comme les rayons du Soleil; mais je s¢ay que Dieu est
Autheur de toules choses, el que ces veritez sont quelque chose, et par conse-
quent gu'il en est Autheur.

2 Cf pp. ygss.



146 PSICOLOGIA ¥ TEQORIA DEL CONOCIMIENTO

new ones itself than a mirror can refuse, alter or obliterate
the images or ideas, which the objects set before it do the-
rein produce.®

A ambas teorias, lo misto la trascendente de la metafi-
sica como la forma empirica de inmanencia, opone Leibniz
su concepeion fundamental. Se mantiene firme en la inma-
nencia, pues todo lo que la ménada posee sale de su propio
fondo; pero al subrayar y potenciar este principio se le nie-
ga, con ello, no sélo la reversidn a Dios, sino también a la
naturaleza, en ¢l sentido ordinario de la palabra. Ya no es
posible mantener una oposicién entre la naturaleza del espi-
ritu y la naturaleza de las cosas y una dependencia unilateral
con respecto a éstas. “Lo que nosotros denominamos consi-
deraciéon de la naturaleza de las cosas no es muchas veces
mds que conocimiento de la naturaleza de nuestro propio
espiritu y de nuestras ideas innatas, que no es menester bus-
car fuera.”* 8i el espiritu se convierte en espejo de la reali-
dad, sigue siendo un espejo vivo del universo; no una tota-
lidad de meras imdgenes, sino una totalidad de fuerzas
“imaginadoras”. El objete Fundamental de la psicologia y
de la teorfa del conocimiento consistixd en sefialar estas fuer-
zas, en darlas a conocer en su estructura especifica y en com-
prender su interaccién. Esto es lo que se ha propuesto la
Nustracién alemana y lo ha tratado de lievar a cabo en pa-
ciente trabajo de detalle. Si este trabajo se dispersa y a me-
nudo se pierde con ingenios de segunda fila en la pura dis-
persion, no por eso padece su hondura peculiar porque, a
pesar de la multiplicidad de los problemas, se trata de en-
contrar un principio determinado para luego ilumirarlo y
mostrarlo desde los mas diversos dngulos. La concepcién psi-
cologica y la defensa psicolégica de la espontaneidad del yo
prepara el terreno para una nueva concepcién del conoci-
miento y del arte, sefialando a la crftica del conocimiento ¥
a Ia estética nuevas metas y nuevos caminos.

Asi, por ejemplo, Ja divisién del alma en facultades no
sirve tan sdlo al andlisis empirico de los fenémenos, sino que

5 Locke, Essay on humn, underst, L 1, eap. I, sec. 5.
4% Leibniz, Nouv, Essais, lib, 1, cap, 1, § a1,
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de ella se desarrollan los primeros gérmenes y esbozos de una
futura sistemdtica universal, de una auténtica fenomenolo-
gia del espiritu. Precisamente, €l psicélogo analista mas ori-
ginal y penetrante de este circulo ha visto y mantenido esta
relacién. Los Ensayos filosdficos acerca de la naturaleza hu-
mana de Tetens, se distinguen de los de Berkeley o de Hume
metddicamente, porque no se limitan a clasificar y descri-
bir los fenémenos de la vida psiquica individual, sino que
consideran esta descripcién como una etapa previa para una
teorfa general del espiritu objetivo. No debemos observar el
entendimiento sélo cuando reiine experiencias y constituye
las primeras ideas sensibles a base de sensaciones; hay que
observarlo en un vuelo més alto, cuando crea teorias ¥ enca-
dena verdades para constituir ciencias. Aqui se muestra la
fuerza intelectnal en su méxima energfa y aqui hay que plan-
tear la cuestion de las regias fundamentales mediante las
cuales construye edificios tan enormes como la geometria,
la éptica, la astronomia. No encuentra suficiente lo aportado
por Bacon, Locke, Condillac, Bonnet y Hume para resolver
esta cuestion; no han concebido el problema del conocimien-
to ractonal en su significacidn especifica y lo han descuidado
en favor del conocimiento sensible.*® La novedad mads impor-
tante que introduce Tetens en Ja teoria de las facultades y
el concepte fundamental con que la enriquece sefialan tam-
bién esta direccién. Al pedir la determinacién rigurosa del
sentimienio y separarlo netamente de la sensibilidad senso-
rial, no toma esta distincién de la simple introspeccion, sino
que es conducido a ella al considerar que en un caso y en
otro nos encontramos con dos modos diferentes de relacién
con los objetos. La sensacién nos la apropiamoes inmediata-
menle, pero su caracter{siica esencial no consiste en expresar
un estado nuestro, sino la manera de ser del objeto. El sen-
timiento, al contrario, contiene una referencia mucho rnds
radical, puramente subjetiva; no sabemos mds de €l sino que
es un cambio en nosotros mismos y tomamos este cambio tal

40 Totens, Philos. Versuche diber die menschliche Nafuy und fhre Ent-
wicklung, Riga, vppy, 1, 42755, (Nueva edicién de la Kantgesellschaft, Berlin,

1515, pp. 4165
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como se nos ofrece inmediatamente, sin ninguna referencia
a objetos exteriores. Aquella referencia en modo alguno es
“subjetiva” en el sentido de que fuera puramente arbitra-
ria, puesto que contiene sus propias reglas y leyes y, de esta
suerte, el sentimiento constituye un auténtico microcosmo,
un mundo en s{ mismo; lo ensefia a’la filosofia alemana de
la Tlustracidn, en especial, el fendmeno del arte, en el que
se representa y despliega este microcosmo. En esto se apoya
especialmente la teoria de Mendelssohn sobre las facultades
anfmicas. Opera reconstructivamente, ya que, de las forma-
ciones espirituales y sus diversas formas especificas, vuelve a
las fuerzas a que estas formaciones deben su origen. Para
separar claramente el objeto del arte del objeto del conoci-
miento tedrico, lo bello de Io verdadero, se ve obligado Men-
delssochn a tomar en consideracion una clase fundamental
de fendmenos psiquicos especiales. E1 objeto bello no es ob-
jeto del puro conocimiento ni tampoco del puro deseo. Se
desliza de nuesiras manos si lo tratamos como objeto del sa-
ber e intentamos ilegar 2 él con el método del saber, del
andlisis y de la definicidn, de la divisidn y explicacién con-
ceptuales, Pero tamhién se nos escapa si lo consideramos
préicticarnente, es decir, si nos dirigimos a ¢l con nuestra
voluntad o con nuestra accién: el objeto deseado o por €l
cual nos empefiamos cesa de ser un objeto bello, un objeto
de la contemplacién y del goce ariisticos. Basindose en esta
consideracién, Mendelssohn postula una facultad indepen-
diente del alma a Ja que designa con el nombre de “facultad
de apreciacién”. A la valoracion, a la apreciacion de lo be-
Ho, no se mezcla ninguna excitacién del deseo: “Parece ser
mds bien caracteristica especial de la belleza ser considerado
con tranquilo agrado; que nos agrada aunque no la posea-
mos y estemos muy lejos del deseo de poseerla. Sélo cuando
miramos lo bello en relacién con nosotros y consideramos
su posesidn como un bien, es cuando despierta el deseo de
tenerlo, de traerlo a nosotros, de poseerlo, un deseo que es
muy distinto del placer en la belleza.”** La teorfa de las fa-

48 Mendelssohn, Margenstunden, sec. vin.
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cultades, v en ello consiste su valor sistemdtico peculiar, no
pretende tratar a la psicologia simplemente como una tem_'ia
de los elementos de la conciencia, de sensaciones e 1Mpresio-
nes, sino que busca una teoria mas amplia de las actitudes
y comportamientos psiquicos. Lo que hay que conocer y
describir en su peculiaridad no son los conienidos estitica-
mente dados, sino las energfes del alma. Desde este punto
de vista se comprende la estrecha relacién que la psicolggia
guarda con la estética, después que Dubos en sus Réflexions
critiques sur la poésie, la peinture et la musique (1719) h'ace
valer el mismo punto de vista energético. Podemos conside-
rar las reflexiones y observaciones de Dubos como una con-
firmacién directa de las ideas leibnizianas fundamentales,
pues también estima todo placer estético fundado en la “po-
tenciacién del ser”, en la animacion y ascenso de las fuerzas
psiquicas. El placer, en este puro sentimiento vital, puede
pesar infinitamente mds que el desagrado que surge de la
consideracién del objeto como puro objeto. “No me hace fal-
ta decirle —escribe Lessing a Mendelssohn— que el placer
vinculado a la determinacién mds potente de nuestra fuerza
puede sobrepasar tanto al desagrade que nos producen los
objetos a donde se dirige nuestra fuerza, que hasta perdemos
conciencia de éL7¢ También Sulzer, en su tratado sobre La
fuerza en las obras de bellas arles, sostiene la misma idea y,
con este supuesto, trata de separar la energia del pensar ted-
rico, de la contemplacién estética y el movimiento volitivo.

Por otra parte, la teorialestética interfiere en la pura
teoria del conocimiento. Al arrebatar sus titulos a la pura
“imaginacién” al mostrar que la “facultad poética” no es
meramente combinatoria, sino radicalmente creadora, se pro-
duce, también dentro de la problemdtica de la ldgica, en la
concepcién del sentido y origen de los conceptos, un cambio
profundo. Para Berkeley, Hume y Condillac e} concepto no
es mds que una mera decantacién de lmpresiones, su sen-
cilla suma o €l signo que ponemos en su lugar. Este signo
no puede recibir ninguna significacién auténoma; represen-

47 A Mendeclssobn, 2 de febrero de 1757, Werke (Lachmann-Muncker),
XV, p. 00
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ta de manera secundaria y mediata para la memoria lo que
se dio primartamente en la percepcidn. Si, en lugar de los
canceptos de cosas, tomamos en consideracién los puros con-
ceptos de relacion, tampoco cambia la situacién. El espiritu
no puede llevar a cabo ninguna clase de enlace sin que an-
tes h_aya experimentado su realidad, ni pensar verdaderamen-
te muguna unidad, ninguna diferencia sin haberlas probado
antes de lo fictico. La psicologfa funcional critica tarabién
esta concepcidn. Nuevamente es Tetens quien rechaza esta
teorfa del pensamiento con especial intencidn, como un mero
“desplazamiento de fantasmas”. Por mucho que el pensa-
miento pueda ser provocado por impresiones sensibles, por
lo dado empiricamente, nunca se contenta con lo dado ni
permanece en su circulo, porque no forma tan sélo concep-
tos, como puros agregados, sino que se eleva hasta los iden-
‘I‘es. Y no es posible comprenderlos sin la colaboracidn de la
fuerza poética plastica”. ““Los psicdlogos explican general-
mente la creacién poética por un puro descomponer y re-
componer las representaciones, que son recibidas en las sen-
saciones y destacadas de nuevo. . . Si esto fuera asi, el poetizar
1o seria otra cosa que un puro desplazamiento de fantasmas
¥ mnguna representacion nueva podria nacer en nuestra con-
clencia”; esta explicacién es totalmente insuficiente en toda
obra artistica verdadera. No es posible comprender a Klops-
tock o a Milton si no se consideran las undgenes incorpora-
das por estos poetas en su lenguaje poético vive m4s que
Como un amontonamiento de ideas sensibles coexistentes o
en rapida sucesién; y lo mismo puede decirse de los ideales
cwntifico_s tales como los encontramos, por ejemplo, en todos
los conocimientos mateméticos exactos. Tampoco pueden ser
exphc?dos por meras adiciones y sustracciones de simples
sensaciones, por combinaciones o abstracciones, sino que son
en su origen, verdaderas criaturas de la fuerz poética. “Tam-
bién se ha reconocido que lo mismo ocurre con las repre-
sentaciones geométricas generales. Pero, de hecho, 1odas Ias
demds gozan de la misma naturaleza.” No basta e] mero pro-
ceso de la generalizacidn empirica para elevar al plano del
puro concepto 1o que no es sino imagen sensible, pues Jas
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representaciones sensibles generales no son, ¢n modo algu-
no, ideas generales, no son todavia conceptos de la fuerza poé-
tica y del entendimiento. No son mds que material para
ello, pero no es posible comprender ni derivar la forma de
estas ideas de aquellas representaciones. Sobre ellas descansa
la agudeza y exactitud de un concepto. “Por ejemplo, la re-
presentacién de una linea curva, que vuelve sobre si misma,
ha sido tomada de las sensaciones visuales y ha recibido una
forma propia de cada una de las percepciones sensibles que
la produjeron al unirse. Pero ocurre algo mds. La represen-
tacion de Ja extensidn estd en nuestro poder y podemos mo-
dificar como queramos esta extension ideal. La fantas(a or-
ganiza en tal forma la imagen de la linea circular que cada
punto se halla a la misma distancta del centro y ninguno se
aparta o se aproxima lo mds minimo de esa distancia. El
uitimo complemento de la imagen sensible es un comple-
mento de la fuerza poética, la misma que se da en todos nues-
tros ideales.”’s®

Este sobrepasar lo dado por la impresion sensible inme-
diata, esta fuerza de Ja fantasia tedrica, no queda limitada a
la matemitica pura. Con no menos claridad se muestra en Ja
formacién de nuestros conceptos sobre la experiencia, por-
que tampoco Jos conceptos que pone en su base la fisica se
pueden explicar por la reunién de puras impresiones. Co-
mienzan con tales impresiones, pero no terminan en ellas, se
enlazan a ellas, pero las conforman merced a una intima es-
pontaneidad del entendimiento. Esta espontaneidad y no la
habituacién procedente de la regularidad de las sensaciones,
es lo que constituye €l nicleo propio de las primeras leyes
del movimiento. Es verdad que los principios universales del
conocimiento natural no pueden ser demostrados en toda
su determinacién a prior:, de puros conceptos. Pero en vir-
tud de una alternativa falsa nos creerfamos obligados a con-
cluir de esto que proceden de Ja pura induccidn en el sen-

48 Sobre el conjunto véage: Tetens, Phuilos, Versuche {iber dic menschliche
Natur, “Erster Versuch: Uber die Natoar der Vorstellungen', Nv, xv. Nupein
edicidn de la Kantgesellschaft, pp. ni28s.; wid. también £ froblema del cn-
nocimignta, I, PP, 52O
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tido de una simple seriacién de observaciones singulares. No
es posible, por ejemplo, derivar o bacer comprensible de esta
manera la ley de inercia. “La idea de un cuerpo en movi-
miento, que no actia en ningln otro ni es actuado por nin-
gin otro, orienta al entendimiento a la representacién de
que aquel movimiento puede ser continuado sin cambio; 'y
aunque esta Vltima idea ha tenido que ser tomada a Jas sen-
saciones, su enlace con ellas es obra de la fuerza intelectual
que, con arreglo a su enlace del predicado con el sujeto pro-
ducido en nosotros por esta operacién de aquella fuerza,
constituye mejor la base de nuestra conviccién, de la verdad
de nuestro juicio, que la asociacion de ideas a base de sen-
saciones.”** De una manera general se puede decir que cuan-
do se piensa una determinada relacién entre ideas no basta
recurrir a la mera sensacion, a las impresiones pasivas, para
captar en su naturaleza especifica la idea de relacién en cuan-
to tal y para fundamentarla en su peculiaridad. No se pu_ede
negar que esta naturaleza especifica existe, no es posible
reducir todas las relaciones y enlaces entre contenidos de
conciencia a identidad y diversidad, a coincidencia y con-
tradiccion. La sucesion de las cosas, sil coexistencia, el género
especial de esta coexistencia, la dependencia de una cosa de
otra, todo esto supone algo mds que Ja mera homogeneidad
-0 heterogeneidad. Se nos muestran as{ formas de relacién
especificas, netamente separadas, y en cada una dr:a ellas se
puede apreciar determinada direccidn del pensamiento; en
cierto modo, un camino que emprende independientemente,
sin verse forzado desde fuera por la coaccién mecénica de las
impresiones y del hdbito. Lo que denominamos juicio ¥ en-
lace, secuencia y consecuencia, consiste en algo mds que en
colocar ideas en serie y unién y algo mds que en percatarnos
de un parecido y coincidencia entre ellas. “Porque cuando se
explica la conclusién racional por la derivacién de una se-
mejanza o de una diferencia entre dos ideas de su semejanza
o diferencia respecto a otra tercera, esta derivacion d? ]:a
semejanza o la diferencia partiendo de otras relaciones simi-

49 Tetens, Philos. Versuche, “Vierter Versuch: Uber die Denkkraft und
das Denker”, v {ob. cit,, pp. 310ss.).
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lares constituye una actividad propia del entendimiento; nn
producir activo de una idea de relacién apoydndose en otra,
lo cual... es algo méds que percibir dos relaciones una tras
otra.’’s

De este modo nos encontrames en un punto en gue se
destaca claramente la unidad interna y la continuidad sis-
temdtica que el pensamiento de la [Ilustracién alemana
mantiene, a pesar de su aparente dispersién en problemas
singulaxes. Porque, desde dos lados diferentes, desde la psi-
cologia y desde la 1dgica, nos vemos conducidos a un mismo
problema central. De ambos lados convergemos en la cues-
tién de la naturaleza y origen de la pura idea de relacidn.
Asi como Tetens, psicélogo analitico, plantea este proble-
ma, Lambert lo convierte en uno de los goznes de su logica
y de su metodologia; se enlaza con Leibniz, v constituye una
aportacion histdrica suya el haber restaurado algunas ideas
fundamentales del gran fildsofo en su auténtica originalidad
v hondura. No se contenta con el cuadro tradicional de la
[ilosof{a leibniziana trazado por Wolff y su escuela, sino que
vuelve a la problemidtica primitiva desde la cual Leibniz
construyd su sistema. Lo que le preocupa, sobre todo, es el
plan de la “caracteristica universal” con la que pone en re-
lacién directa su proyecto de “semidtica”. Busca una sisterna-
tica de las formas del pensamiento y un tratamiento de ellas
que las permita subordinar, cada una, a su peculiar lenguaje
simbdlico, comparable al algoritmo del cdlculo infinitesimal.
Una vez alcanzado esto, cuando a cada enlace determinado
de conceptos corresponda también una determinada opera-
cién con simhbolos y poseamos reglas generales para tales ope-
raciones, serd posible un pensar verdaderamente exacto. Lam-
bert quiere extender la vigencia de este pensar mucho mas
alld de la geometria. Porque, segun él, es un prejuicio creer
que sdlo las ideas de extensién y magnitud son capaces de
una explicacion rigurosa y de un desarrollo deductivo. La
seguridad y deductibilidad de este desarrolic en modo algu-
no se hallan restringidas al dominio de la cantidad, sino que

20 Ob. cit, "Flnfter Versuch: Von der Verschiedenheit der Verhiltnisse
und der allgemeinen Verhiltnisbegriffe” (pp. g1gss.).
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pueden ser logradas también cuando se trata de puras rela-
ciones cualitativas. Con este planteamiento de la cuestién
cree Lambert poder sefialar claramente los limites de la fi-
losofia de Locke y de su descomposicién de los conceptos
fundamentales del conocimiento. No quiere negar la anato-
mia de los conceptos, tal como la ha practicado Locke, y
reconoce que no es posible crear con el pensamiento los con-
ceptos con Jos que queremos expresar los elementos de la
real, sino que tienen que ser encontrados por la experiencia,
Un conocimiento de la realidad no se puede fundar nunca
en una proposicidon puramente formal, puramente pensada,
como, por ejemplo, el principio de razon suficiente, porque
la “pensabilidad”, la coincidencia completa de todas las par-
tes en una totalidad légica, corresponde a lo puramente po-
sible. Pero nos las habemos con determinaciones materiales,
con “los s6lidos y las fuerzas”; y la existencia y consistencia
de cada auténtica fuerza fundamental no puede ser fabricada
mediante conceptos, sino que tiene que afirmarse con el tes-
timenio de la experiencia. Hay que renunciar en este caso
a toda definicién genuina y contentarse con la descripcion;
“a la buena manera anatémica’”’, tenemos que retroceder,
mediante la descomposicién de lo dado, a sus partes consti-
tutivas, sin la pretension de aclarar todavia estas ltimas
mediante explicaciones conceptuales. Si hay posibilidad de
una explicacion tendrd que ser por el camino transitado por
Locke, es decir, no por una elaboracién légica, sino median-
te la indicacidén del origen de las ideas simples. Otra cosa
ocurre una vez que, de ese modo, han sido fijados los con-
ceptos fundamentales y nos hemos procurado, por esa via,
una visidn de conjunto sobre un numero y orden. Se nos
muestra que en Ja naturaleza simple, particular, de cada uno
de ellos, se encierra un cimulo de otras determinaciones que
se dan con esta naturaleza y son sus derivados directos, No
necesitamos recurrir a la experiencia para desarrollar por
complete: estas determinaciones, nos damos cuenta de que
los diferentes conceptos fundamentales guardan eptre si de-
terminadas relaciones de unificabilidad o de contradiccidn,
de dependencia, etcétera, que pueden ser verificadas por Ja
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mera consideracion de su “esencia”. El saber de estas relacio-
nes no es ya empirico-inductivo, sino rigurosamente com-
prensible, a priori. Este tipo de apriorismo no puede limi-
tarse al campo de la geometria. No hizo Locke extensivo a
las demds ideas simples lo que los agrimensores habian rea-
lizado con el espacio, a saber, encontrar, por la via deduc-
tiva, sus cualidades estructurales sistemdaticas.® Sirve de [un-
damento a la Alethiologia de Lambert que, siguiendo el
modelo de la mathesis universalis, pretende ser una teorfa
general de la verdad, es decir, de las relaciones y enlaces de
las ideas simples. Ademds de apelar a la geometria apela a la
aritmética, a la cronometria y a la faronomia puras, para pre-
sentarlas como muestras de un determinado tipo de ciencias
que, si bien deben su materia a la experiencia, someten a
esta materia a determinaciones necesarias. En 1o expuesto, la
teorfa de Ja verdad de Lambert constituye, en cierto modo,
el correlato 16gico de lo que Tetens afirma como psicélogo
acerca de la naturaleza de las puras ideas de relacién. Cuan-
do estas dos corrientes separadas de la Ilustracién alemana
confluyen en Kant, se logra la relativa perfeccién de este
pensamiento, una perfeccién que significa, a la vez, su supe-
racion por un principio nuevo y un nuevo planteamiento
del problema.

5L 5. Lambert, dnlege zur Avchitektonik oder Theorie des Einfachen und
Ersten in der philosophischen und mathematischen Erkenntnis, Riga, 1971.
§ r0. Mis detalles sobre el método de Lambert en El problema del conoci-
mienio, I, pp. 487ss.
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Cuanpo, siguiendo la idea tradicional, se intenta una carac-
terizacion general de la época de la Ilustracién, nada parece
mi4s seguro que considerar Ia actitud critica y escéptica fren-
te a la religion como una de sus determinaciones esencia-
les. Si iratamos de verificar esta opinion a la luz de hechos
histéricos concretos, tropezamos, por lo menos en lo que se
refiere a la Ilustracién alemana y a la inglesa, con las reser-
vas y limitaciones mds fuertes. Pero tanto mejor parece con-
venir a la filosoffa francesa del siglo xvii y por eso se ha
sostenido, respecto a ella, con la mayor obstinacién. Contra-
dictores y enemigos, admiradores y devotos de la Ilustracion
han coincidido en este punto. Voltaire no se cansa de repe-
tir en sus obras y en sus cartas su vieja consigna: dcrasez {'in-
fame y si afiade cautelosamente que su lucha es contra la
supersticion ¥ no contra la fe, contra la Iglesia y no contra
la religion, la generacién que le sigue y ve en él a su caudi-
llo, no se detiene ya en esta distincion, El enciclopedismo
francés emprende la lucha abierta contra la religidn, contra
sus pretensiones de validez y verdad. Le achaca, no solamen-
te que constituye el obsticulo constante del progreso inte-
lectual, sino, ademds, que se ha mostrado incapaz de fundar
una auténtica moral y un orden politico-social justo. D’Hol-
bach insiste en este punto en su Pelitique naturelle. Sus ata-
ques a la religiéon culminan en el de atribuirle que, al edu-
car a los hombres en el temor ante tiranos invisibles, los
hace serviles y cobardes frente a los déspotas de la tierra y
sofoca en ellos toda fuerza capaz de dirigir con independen-
cia su propia suerte.! También se rechaza ahora el deismo

como un producto hibrido confuso, como compromiso en- .

dehle; Diderot reconoce que el defsta ha cortado una docena
de cabezas a la hidra de la religion, pero a la cabeza que le

i CL Helbach, Politique Nalurelle, Discours ni, particularmente §§ Xiiss
(reproducido en Hubert, D'Holbach et ses amis, Parfs, 5. a, pp. 14gss.).
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dejé crecieron en seguida otras tantas.? El abandono de la
fe, sea cualquiera la forma histérica con que se disfrace vy
cualesquiera los motivos en que pretenda apoyarse, parece el
inico medio apropiado para librar a los hombres del prejui-
cio y de la servidumbre y abrirles el camino de su verdadera
felicidad “Es inatil, jo supersticioso! —as{ hace hablar Dide-
rot a la naturaleza, que se dirige a los hombres—, que bus-
ques tu felicidad mds alld de las fronteras del mundo en que
te he colocado. Osa liberarte del yugo de la religién, mi or-
gullosa competidora, que desconoce mis derechos; renuncia
a los dioses, que se han arrogade mi poder, y torna a mis le-
ves. Vuelve otra vez a la naturaleza, de la que has huido; te
consclard, espantard de tu corazdn todas las angustias que
te oprimen y todas las inquietudes que te desazonan. Entré-
gate a la naturaleza, entrégate a la humanidad, entrégate a
ti mismo, y encontrards, por doquier, flores en el sendero
de tu vida.” “Si se recorre la historia de todas las naciones
y de todas las épocas, se encontrard al hombre sometido a
tres leyes diferentes: el cddigo de la naturaleza, el de la so-
ciedad y el de la religién. Cada una de estas leyes obstaculiza
y debilita a la otra, pues nunca se ha conseguido establecer
un. acuerdo veal entre ellas. La consecuencia ha side que, en
ninguna época ni en ningn pais, s¢ ha dado un hombre
real, un civdadano real o un creyente real.”® Quicn se dé
cabal cuenta de esto ya no puede volver atrds. No es posible
ninglin compromiso ni conciliacién; hay que escoger entrel
libertad y servidumbre, entre conciencia clara y afecto tur-
bio, entre conocimiento y fe. Y no cabe duda de cudl ha de!
ser la decisién que tome el hombre de la época moderna, el
hembre de la Ilustracién. Debe renunciar a todo auxilio de
arriba, tiene que abrirse por s{ mismo el camino de la ver-
dad, que no podra lograr si no trata de conquistarla con sus
propias fuerzas y fundarla en ellas.

Sin embargo, a pesar de semejantes declaraciones de sus

2 Diderot, Traité de la telérance, publ. por Tourneux, Diderot et GCa-
therine 1, pp. #925.

2 Diderot, Suppldment au voyage de Bougainville {17y}, Oeuvr, [Assézat),
11, 1gyss,; vid. especizlmente, I, pp. 240s.
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campeones y voceros, €s dudoso que pueda considerarse al
siglo de las Luces como fundamentalmente irreligioso y
enemigo de la fe; semejante juicio peligra no darse cuenta
de sus mayores aportaciones. El escepticismo, en cuanto tal,
es incapaz de hacerlas. Los impulsos intelectuales mds fuer-
tes de la Tlustracién y su peculiar pujanza espiritual, no ra-
dican en su desvio de la fe, sino en el nuevo ideal de fe que
presenta y en la nueva forma de religidn que encarna. La
frase de Goethe acerca de la fe v de la incredulidad muestra
también su profundidad y verdad con respecto a la Ilustra-
cion. Cuando sefiala que el conflicto entre la fe y la incre-
dulidad constituye el tema mds hondo y hasta et tnico de la
historia universal y humana y cuando afiade que todas las
épocas en que domina la fe son espléndidas, tonificadoras y
fecundas para el mundo coetdneo y para la posteridad, mien-
tras que aquellas en que triunfa Ja incredulidad se disipan
ante Ja posteridad porque nadie puede satisfacerse con el co-
nocimiento de lo estéril, no cabe ninguna duda de qué lugar
corresponde a este respecto al siglo de las Luces. Domina en
¢l un profundo sentimiento de auténtica creacién, una con-
fianza absoluta en la renovacidén del mundo. Semejante re-
novacion se espera y se reclama de la religion. Por eso, la
gran enemistad contra la religidn con que tropezamos en esta
época no debe enturbiar nuestra mirada al punto de no dar-
nos cuenta de que también en ella toda su problemdtica
espiritual se halla fundida en una problemdtica religiosa y
constituye su acicate mas enérgico y constante. Cuanto mads
hondamente se siente la insuficiencia de las respuestas tradi-
cionales de la religidn a las cuestiones fundamentaies del co-
nocimiento y de la moral, con tanta ruayor intensidad y
pasién se levantan estas cuestiones. La disputa no concierne
ya a los dogmas particulares y a su exégesis, sino al tipo de
certeza rcligiosa; no a lo meramente crefdo, sino al modo y
al sentido, a la funcién de la fe en cuanto tal. Por eso, sobre
todo en el circulo de la filosofia ilustrada alemana, el em-
pefio no se concentra en la liquidacion de la religién, sino
en su fundacién_trascendental y en su trascendental ahonda-
miento, Este empefio nos explica la peculiaridad de la reli-
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giosidad de esta época, tanto sus tendencias positivas como
las negativas, tanto su fe comeo su incredulidad. Sélo si uni-
mos ambos momentos y nos damos cuenta de su condiciona-
miento reciproco, podremos comprender la marcha histdrica
de la filosofia religiosa del siglo xvis como una efectiva uni-
dad, como un movimiento que arranca de un centro intelec-
tual firme y que tiende hacia una meta ideal cierta.

El dogma del pecado origingl y el problema de lu teodicea

No obstante la riqueza y la confusa varicdad de la litera-
tura filosdfico-religiosa y teoldgica de este siglo —ya en la
sola cuestion del deismo el miimero de escritos polémicos,
por ambas partes, es casi inabordable— se puede sefialar un
centro sistemitico bien marcado, al que vuelve siempre el
pensamiento. La filosoffa “ilusixada” no plantea ella misma
este problema central, sino que como heredera del mundo in-
telectual de siglos anterioxes tropieza con él y no le incum-
be mds que abordarlo con los nuevos medios intelectuales
conquistados entretanto. Ya el Renacimiento no quiso ser
Unicamente un renacimiento de lo antiguo y del espiritu
cientifico, sino que buscéd una iransformacién interna, una
renovatio. Buscd una religién afirmativa del mundo y del
espiritu, que respetara sus valores especificos; que reconocie-
ra el sello de lo divino, no en su denigracién o aniquilamien-
to, sino en su elevacién. Asf se fundd el teismo universal que
asoma por todas partes en’la teologia h?ﬁf‘ég_@tél de los si-
glos xvi y xvi. Esta teologia hirica sus rajces en la idea de
que la"ésénicia de Jo divino no se abarca mds que en la to-
talidad de sus manifestaciones y que, en consecuencia, cada
una de éstas posee un sentido y un valor propie e inaliena-
ble, Fl ser absoluto de Dios no puede expresarse en ninguna
forma ni con ningin nombre, pues forma y nombre son sig-
nos de limitacién y, por lo tanto, inadecuados para el ser del
infinito. Pensamiento que lleva consigo la conclusion inver-
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sa, pues si cada forma particular se halla igualmente distante
de lo absoluto, igualmente cercanas se hallan todas ellas. Cada
expresion de lo divino, en cuante sea auténtica y verdadera,
puede parangonarse con cualquier otra; todas son -equivalen-
tes cuando se limitan a no presentar el ser absoluto, sino a
eludirle en simbolo e imagen. Desde Nicolds de Cusa hasta
Marsilio Ficino, desde éste a Erasmo y Tomis Moro, pode-
mos seguir el desarrolio y fortalecimiento de este espiritu
religioso humanista. En las primeras décadas del xvi, este
movimiento parece haber llegado hasta su meta, y fundarse
una “‘religién dentro de los limites de fa_humanidad® No se

encara con ¢l dogiia cristiang con aire enemigo o escéptico,
pues se empefia, mds bien, en comprender e interpretar el
dogma de tal forma que se convierta en manifestacién del
nueveo sentir religioso, Para Nicolds de Cusa, en la idea de
Cristo se expresa e incluye su concepcién fundamental de la
humanitas. La humanitas en Cristo se convierte en el sostén
y vinculo del mundo y en la demostracién mds alta de su in-
terna unidad, porgue mediante ella se zanja y cubre el abis-
mo entre el infinito y lo finito, entre el principio creador
y el ser creado. Asi, el universalismo religioso, fundado de
este modo, puede abarcar el universo de las nuevas formas
espirituales de la vida, que surgen en el Renacimiento, ¢ in-
formarlas desde un centro filoséfico. Se abre a la matemati-
ca, a la nueva ciencia natural y a la cosmologia y, frente a
San Agustin y la Edad Media, funda un nuevo sentido de
la historia. Todo esto parecia posible sobre el terreno de la
religién, no conira ella, sino mediante ella. Con la amplitud
que, de este modo, cobra Ja religién, por primera vez parece
hacerse patente su auténtica y radical profundidad. El pro-
blema de la conciliacién del hombre y de Dios, por cuya

solucién Juchaion Tos grandes sistemas escoldsticos y toda la
mistica de la Edad Media, aparece ahora a una nueva Juz.
Esta conciliacién no se espera s6lo de la accién de la gracia
divina, sino que debe verificarse en medio del trabajo del
espiritu humano y en virtud de su propio desarrotlo.*

4 Mis detalles en mi obra: Individuum und Kosmos in der Philosophie
der Renaissance, Tstud, de la Biblioteca Warburg X, Leipuig, 1927
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Mas esta religion humanista encuentra en la Reforma un
enemigo irreconciliable que parece coincidir con el Rena-
cimiento a} prestar un nuevo valor y una nueva consagracién
religiosa al mundo terrenal. Pide también una interioriza-
cién y espiritualizacién de Ia fe, y ésta no permanece con-
firada en el yo, en el sujeto religioso, sino que afecta también
al ser del mundo y lo coloca en una nueva relacidén con el
centro de la certeza religiosa. Con la certeza de la_fe habrd
de justificarse el mundo. Frente a la exigencia ascética de su
negacién del mundo tenemos la de su transfiguracién que
debe verificarse en el trabajo del oficio, en la accién det orden
social secular. Pero si de esta forma el Humanismo y la Refor-
ma se encuentran en un plane comin, permanecen separados
en sus rafces ltimas; la fe reformada se mantiene separa-
da, por su origen y por su fin, de los ideales religiosos del Hu-
manismo. El niiclee de esta oposicidn se puede sefialar con
una sola palabra: la actitud, radicalmente distinta, del Hu-
manismo y de Ja Reforma ante el problema del pecado ori-
ginal.

"~ El Humanismo no ha osado atacar abiertamente el dog-
ma del pecado original; pero en virtud de su direccidn es-
piritual fundamental, debia tender a aflojar en cierto modo
este dogma y a debilitar su fuerza. Cada vez penetra mis en
la concepcidn religiosa del Humanismo el espiritu del pela-
glanismo, y con mayor conciencia se trata de rechazar el yugo
de la tradicién agustiniana, La vuelta a la Antigiiedad ser-
vird en gran medida para esta lucha y la doctrina platénica
del Eros y la doctrina estoica de la autarqufa de la voluntad,
se emplean contra la concepcidn agustiniana de la perdicion
radical de la naturaleza humana y de su incapacidad de ele-
varse pot si misma hasta lo divino. S6lo sobre esta base podia
manfenerse el iniversalismo religioso que busca el Humanis-
mo, sélo de esta manera se podia fundamentar una revelacién
que no se redujera a un anuncio de lo divino, temporal y
localmente limitado.* Pero la pretensién mds rigurosa de los
sistemas protestantes se orienta contra esta ampliacién, pues

5 Mds detalles en mi trabajo: Die Platonische Renaissence in England
und die Schule von Cambridge, caps, 2 y 4.

!
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todos ellos dependen de la fe en el cardcter abscluto y dnico
de las palabras de la Biblia. La orientacién hacia el mundo
no debe hacer oscilar esta fe; al contrario, ambas se fortale-
cen por la palabra biblica y se fundan en ella. El tnico ob-
jeto que puede proporcionar la certidumbre de salvacién es
la Biblia con su trascendencia, con su cardcter sobrenatural,
con su autoridad absoluta, Asi, el individualismo religioso
representado por la Reforma queda referido y atado a rea-
lidades puramente objetivas, que vinculan sobrenaturalmep-
te,® y cuanto mds trata de afirmar este vinculo tante mds se
siente empujado al concepto agustiniano del dogma. Lo mis-
mo para Lutero que para Calvino se convierte en la médula
de su sistema teolégico. Era, pues, inevitable la ruptura con
el Humanismo, que en el escrito de Lutero De servo arbitrio
se lleva a cabo con un rigor y claridad implacables. La cau-
telosa defensa que hace Erasmo de la libertad humana, de
la autarquia y autonomia de la voluntad, que no s¢ han per-
dido por completo a pesar de la Caida, a Lutero no le parece
otra cosa sino expresion desnuda de escepticismo religioso.
No existe crror mds peligroso que la creencia en semejante
independencia del hombre, que se presentarfa como una po-
tencia junto a la gracia divina, cuando, sea contra ella o con
clia, es incapaz de nada. Tenemos s que diferenciar con la

r_.-----an;or certidumbre entre Dios y nuestra fuerza, ‘entre la obra

deDios ¥ 12 nuestra, pues € esta diferencia descansa el co-
nocimiento de s{ mismo y el de la gloria de Dios. “Pues
mientras un hombre esté convencido de que puede hacer lo
mds insignificante por su salvacidn, tiene confiapnza en si mis-
mo y no desespera radicalmente de sl mismo; no se humilla,
por lo tanto, delante de Dios, se imagina que llegard a sal-
varse o, por lo menos, espera o desea ocasién, tiempo y obra
para ello. Quien no doda que todo depende de la voluntad
de Dios, quien desespera completamente de sf mismo, ése
no nos escoge a nosotros, sino que espera al Dios que puede
salvar; ése es quien estd mds cerca de la gracia que le sal:

var
&stas palabras expresan el veredicto de la Reforma sobre

8 8. Troeltsch, Renaissance und Reformation, Ges. Werke, Iv, PP 2755
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el Humanismo e inutilmente tratard ¢l siglo xviir de luchar
contra la sentencia. Los ideales del Renacimiento se mantu-
vieron vivos en él y, especialmente en el circulo de los fild-
sofos, encontraron siempre defensores y representantes, pero
todos los grandes movimientos religiosos de la época se des-
entendieron de esas tendencias. Se disipd la esperanza de una
religion universal, como la habia abrigado el Cusanc y ex-
presado en su escrito De Pace Fidet; en lugar de la paz reli-
giosa estalla la mds dspera Jucha, Y, en ella, la victoria parece
corresponder, por todas partes, al dogmatismo mds estrecho
y rigido. Cuando Hugo Grocio, en los Paises Bajos, vy la es-
cuela de Cambridge, en Inglaterra, tratan de renovar el es-
piritu del Renacimiento, su influencia directa queda redu-
cida a un circulo relativamente estrecho. Grocio sucumbe al
ataque del gomarismo, que se asegura la vicioria definitiva
frente a los arminianos holandeses, lo mismo que Cudworth
y More tampoco pueden impedir la penetracién del purita-
nismo y del calvinismo ortodoxo. Sin embargo, el trabajo de
estos pensadores en el campo religioso ¥y en el mas general
de la historia del espiritu, no resultd estéril, pues abrid la
via a la Ilustracién del siglo xvin; la teologia del siglo de las
Luces ha tenido plena conciencia de esta su conexién histé-
rica. El reproche que se hace a la _I_ILJ,S_tIAQL(Sﬂ de considerarse
a si misma como "cg@i@lzo de los_tiempos™, que desconoce y
rebaja Jas grandes aportaciones del pasado, no se comprueba
en este caso, Semler, uno de los caudillos de la teclogia “ilus-
trada” alemana, demuestra espiritu critico, al que prepara el
terreno en la investigacién biblica, al darse cuenta y expre-
sar claramente las conexiones histéricas en este campo. En
su lucha contra la ortodoxia se apoya directamente en Eras-
mo, a quicn considera como el anténtico creador de fa teo-
logia protestante. Otra vez se plantean con todo rigor las vie-
jas cuestiones sobre la autarquia de la razén y la autonomia
de Ja voluntad moral; pere ahora tienen que ser resueltas
libres de toda autoridad externa, de la Biblia y de la Iglesia.
Se quiebra el poder de la dogmdtica medieval porque ya
no se ataca al agustinismo en sus consecuencias inmediatas,
sino en su ntcleo v principio fundamentales. La idea del
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}pecado original es el enemigo comin para combatir al cual
I confluyen las diversas corrientes fundamentales de la filoso-
Iffa “ilustrada”. Hwme se coloca al lado del deismo inglés y
[Rousseau al lado de Voltaire y la unidad del fin perseguido
por la Ilustracién parece superar durante cierto tiempo to-
das las divergencias respecto a los medios que se creen con-
ducentes.

Vamos a examinar el problema, primeramente, dentro
de la historia del pensamiento francés, en €l que encuentra
$u MAximo aguzamiento y su presentacion mds impresionan-
te. Con un acabado del que s6lo es capaz el espiritu analitico
de los franceses, se muestran todos los diferentes aspectos que
el problema encierra y cada uno de ellos se desarrolla hasta
sus ultimas consecuencias. Se presentan, en clara antitesis, las
diversas posturas posibles, y de esta antitesis parece despren-
derse, por si misma, la solucidn dialéctica. El probhlema del
pecado original fue planteado en Ia filosofia francesa del si-
glo xvii por uno de sus pensadores mds profundos; con una
pasidn y una fuerza intelectnales no conocidas hasta enton-
ces, y con una claridad maxima de exposicidén, se nos pre-
senta el problema en las Pensées de Pascal, Su contenido no
parece haber cambiado desde San Agustm pues a traveés de
la gran obra de Jansenio, todo el planteamiento del proble-
ma se enlaza con el Padre de la Iglesia. Pero lo que separa
a Pascal de San Agustin y le sefiala como pensador de una
nueva época, es la forma y €l método de su demostracion,
que disciplinado por el cartesianismo trata de llevar su ideal
logico, el de las ideas claras y distintas, hasta los ultimos
misterios de la fe. Asi surge ahora una mezcla paraddjica
de motivos intelectuales, porque el contenido de la doctrina
que Pascal quiere fundamentar en sus Pensamientos se halls
en el més agudo contraste con €l modd’y la forma de su fun-
damentar. La tesis que ¢l representa es la de la impotencia
CDm_FELg_@“d,Q_IEL_IaZ(SD absolutamente mmpaz de llegar pr:—r

clama ni prechca la necesxdad “de esta sum151<’m, SO an
pretende demostraria; no se dirige a los creyentes, sino a log
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incrédulos y les hace frente en su propio terreno, habla su
mismo lenguaje y desea luchar con sus propias armas. El equi-
po de la logica analitica moderna, que Pascal maneja como
nadie, que habfa empleadoe en sus trabajos matemdticos y
habia conducido 2 su médxima perfeccién, se pone ahora al
servicio de la exposicién y explanacidén de las cuestiones fun-
damentales de la religidon. Aborda la solucidn de esta cues-
tién con los mismos recursos metddicos empleados por ¢] en
un problema geométrico, en su trabajo sobre las secciones
conicas, y en un problema fisico-empirico, en su tratado del
vacio. También en este terreno tendrin que decidir la ob-
servacidn exacta de los fenémenos y la (uerza del pensamien-
to hipotético; no poseemos ni necesitamos ningin otro me-
dio para resolver Ia cuestion. As{ como el fisico no encuentra
otro camino para responder a la cuestién de la esencia de
una determinada fuerza natural que la observacion de los
fendmenos y su explicacidn sistemdtica completa, tampoco
el misterio fundamental de la naturaleza humana se puede
descifrar de otro modo. La primera exigencia, la misma que
se plantea en toda hipdtesis, es la de justificar por completo
los fendémenos y de representarlos por entero. El conocido
postulado de “salvar las apariencias” (odlew td povopeve) o
fendmenos vale no menos para fa teologfa que para la astro-
nomia, Aqui es donde Pascal espera a su enemigo, al que
duda y 2l que no cree. 8i rechazan la solucién dada por ia
religion, si se niegan a adoptar la doctrina del pecado y de
la “doble naturaleza” del hombre, habrd que ofrecerles una
explicacién mds verosimil. En lugar de la dualidad colocare-
mos la sencillez, en Iugar de Ja discordia la concordia. Pero
csta presunta unidad y concordia desembocan inmediatamen-
te en el méas agudo conflicto con todo lo que la existencia
humana nos ofrece d& hecho, porque el hombre no se nos
presenta como un ser enterizo y arménico, s smo d1v1d1do, des-

LLtuyen los estlgmas de su paturaleza. El hombre, en cuanto
trata de comprender su posicion en el cosmos, se encuentra
colocado entre ¢l infinito y la nada, referido a los dos e in-
capaz, sin embargo, de pertenecer a uno de ellos exclusiva-
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mente. Se halla por encima de todos los seres v, a la vez, mds
rebajado que minguno de ellos; es lo mids sublime y lo mds
abyecto, es grandeza y miseria, fuerza e impolencia. Su con-
ciencia le presenta de continuo una meta gque jamas podra
alcanzar y en este circulo del querer superarse y del perpe-
tuo decaer por bajo de sf mismo, se agita su existencia en
constante vaivén. No es posible sustraerse a esta contradic-
cién con que tropezamos en cada fendmeno de la naturaleza
humana y no hay otro camino para explicarla sino despla-
zarla del fendémeno a su origen inteligible, del hecho a su
principio, su irreductible duplicidad se resuelve con el mis-
terio de la Caida. De pronto se hace patente lo que hasta
entonces aparecfa envuelto en impenetrable tiniebla. Si esta
“hipétesis” contintia siendo un misterio absoluto, es por otra
parte, la Unica clave que nos descifra nuestra naturaleza mds
auténtica y profunda. La naturalezﬂq_m&@@\ﬁpm-
prensible mediante la incomprensibilidad que. descubrimos
én su base. Asl se subvierten todos los criterios respecto a
1a forma lbgica, “racional” del saber. En ella se explica algo
desconocido retrayéndolo a algo conocido; con Pascal lo co-
nocido y dado, la existencia en que nos hallamos directamen-
te inmersos, se funda en un algo desconocido. Pero precisa-
mente esta subversién de todos los medios y patrones racio-
nales nos instruye acerca del hecho de que no nos hallamos
ante una frontera meramente accidental, subjetiva, sino ne-
cesaria y objetiva, del conocimiento. No es tan sélo la debi-
lidad de nuestra penetracién la que nos impide el acceso al
conocimiento adecuado del objeto, sino ¢l objeto mismo,
que se rie de toda racionalidad, que es, en s mismo, anti-
némico. Todo patrén ractonal es, como tal inmanenle, pucs-
to que la forma de nuestro comprender racional consiste en
derivax de una esencia determinada y firme, de la “natura-
leza” de una cosa, las propiedades que necesariamente le
convienen. Pero aqui nos las habemos con una naturaleza
que se niega a si misma inmediatamente, con una inmanen-
cia que, en cuanto tratamos de concebirla de manera pura
y completa, se cambia en trascendencia y se cancela a sf mis-
ma. Qui démélera cet embrouillement. La nature confond

gt e Minbrn e emfly  Paretmerss i
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les pyrrhoniens et la raison confond les dogmatiques. Que
desviendrez-vous done, 6 hommes, qui cherchez guelle est
votre véritable condition par volre raison naturelle?. .. Con-
naissez donc, superbe, quel paradoxe vous étes a vous-méme.
Humiliex-vous, raison impuissanie; laisexvous, naiure im-
bécile: apprenez que homme passe infiniment Uhomme el
entendez de votre mallre notre condition véritable, que vous
ignorez. Ecoutez Dieul?

En estas frases de Pascal se plantea a la filosoffa francesa
del siglo xvint el problema mis espinoso ¥ profundo. Aqui
tropieza con un enemigo a su altura, al que habia que re-
sistir en cuanto intentara dar eif primer paso hacia delante.
Porque si no es posible romper la via de la trascendencia
en este lugar, si el hombre es algo que se trasciende a si
mismo, en ese caso toda explicacién natural del mundo y
de la existencia queda averiada desde un principio. Por
esto se comprende que Ja filosoffa Francesa de las Luces vuel-
va constantemente, como por una interna necesidad, a las
Pensées de Pascal y trate de probar de nuevo su potencia cri-
tica con esta obra. La critica de Pascal penetra todas las épo-
cas de la carrera literaria de Voltaire, la inicia ya en su pri-
mer ensayo Letires sur les Angleis y, cincuenta afios mas
tarde, vuelve a este trabajo de juventud para completarlo y
enriquecerlo con nuevos argumentos.® Voltaire recoge el
guante que lanzara Pascal y declara”que quiere defender
la causa de la humanidad contra este “sublime misdntropo”,
pero, si examinamos sus argumentos, parece como que elude
la lucha franca; Voltaire evita cuidadosamente seguir a Pas-
cal hasta el auténtico™gentro religioso de su pensamiento,
hasta €] fondo mismo de sugproblema radical. Trata de man-
ienerlo en la superficie de la_existencia humana, de mostrar
cdmo esta superficie se basta y se explica a si misma. Ala
gravedad de Pascal opﬁrﬁWem Yersatil y juguetona; a
su concentracion y a su tensién, mantenida a lo largo de la
demostracion, su agilidad espiritual y a su hondura mistica

7 Pascal, Pensées, art. v {Ed. Ernest Havet, 5% ed., Paris, 18g7, 1, 11 ().
8 Vollaire, Remargues sur les Pensées de M. Pascal, 17281778, Ocuvr.
(Lequien, Parfs, 1g21), xxx1, pp. 28Ls1,
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su frivolidad de hombre de mundo. Apela al sentido comun
contra las sutilezas de la metafisica y lo coloca como juez
ante ella. Lo que a Pascal le parecen contradicciones de la
naturaleza humana no son para Voltaire sino prueba de su
riqueza y plenitud, de su diversidad y movilidad. No es
sencilla en el sentido de que se le haya asignado un ser
determinado y se le haya prescrito una marcha fija; al con-
trario, se resuelve siempre en nuevas posibilidades. Pero esta
versatilidad casi no constituye la debilidad de la naturaleza
humana, sino, por el contrario, su fuerza. Si la actividad de
los hombres nos parece tan disparatada, que no se detiene
en ningln resultado concreto, sino que mariposea de una
meta a otra y salta de una a otra tarea, esta variedad nos
revela la verdadera intensidad del hombre y la médxima fuer-
za de que es capaz. El hombre en la expansién y en el des-
pliegue sin trabas de todas las ‘multiples en_ergfasgue siente
dentro de si, es lo que puede y debe ser: ces prefendues con-
trariélés, que vous apellez contradictions, sont les mgredaents
nécessaires qui entrent dans le composé de Vhomme, qui est,
comme le resie de la nature, ce qu’il doit éire.

Pero esta filosofia del common sense no es, ciertamente,
la dltima palabra que Voltaire pronuncia en este asunto. No
se pliega a los argumentos de Pascal, pero sentimos que
no dejan de inquietarle constantemente. De hecho, nos ha-
Hamos en un punto en que no basta la mera negacién, sino
que la filosofia de las Luces tendrd que ofrecer nna solucién
positiva y clara. Si rechaza ¢} misterio del pecado original,
tendra que colocar el fundamento y origen del mal en otro
Tugar, qiié reconocer y probar su necesidad por pura razén.
No parecia posible el escape de la metafisica, pues la duda
dogm{ltica nos adentra con tanto mayor fuerza en los miste-
rios de ia teodlcea Es.__tﬁe mlsterlo subsmte para Voltzure por-

te un ser necesario }f cterno, no ha perdldo para é] su eviden-
cia y fuerza concluyente.® Si el nudo gordiano del problema

9 CE Additions aux remargues sur les Pensées de Pascal (1748) ob. cit.,
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de la teodicea sigue sin resolver, icémo podremos sustraernos
a la conpsecuencia que saca Pascal de que las implicaciones de
este nudo nos llevan al "“abismo” de la fer*® Voltaire ha re-
chazado siempre el optimismo metafisico, la solucién de
Leibniz y de Shaftesbury, pues lejos de encontrar en ellos
ninguna respuesta filoséfica, le recuerdan mds bien las fabu-
las y las novelas.* Los que sostienen que todo_es_bueno no
son mds que charlatanes. Confiésese que el mal existe, y no
afiadamos a todos los horrores de nuestra existencia el celo
absurdo de negarios.*® Pero si, en este caso, Voltaire se de-
clara en favor del escepticismo tedrico y en contra de la
teologfa y la metafisica, por via directa se encuentra prisio-
nero de la demostracidn de Pascal que pretendfa rebatir. Por-
que, por lo menos en el resultado, se halla en el mismo punto
en que se hallaba Pascal. La conclusién que nunca abandona
Pascal, que refuerza constantemente, dice que la filosofia, la
razén, en cuanto pretende apoyarse en sf misma y renunciar
a todos los auxilios de la revelacidn, tiene que acabar nece-
sariamente en escepticismo: lg pyrrhionisme est le vrai®
Cuande Voltaire, en la cuestién del origen del mal, se ha
negado a si mismo todos los recursos contra el escepticismo,
se encuentra arrebatado por su torbellino. Acude a todas las
respuestas y las rechaza todas. Schopenhauer se ha referido
con predileccién a Candide y ha tratado de utilizarle como
el arma mds fuerte contra el optimismo. Pero, en rvealidad,
Voltaire fue tan poco un sistematico del pesimismo como del
optimismo. Su posicidn ante el problema del mal no obedece
nunca a una doctrina firme, no es mis ni pretende ser mas
que Ja expresién del humor ocasional-con que se enfrenta
con el mundo y con los hombres, Humor que permite todos

®xX1, 834t Fexiste, donc quelque c!wse existe de t(m:e élernite est une pro-
position dvidente,

10 Pensdes, vy (b, cit, p. 115): Le noeud de nolre condition prend ses
replis et ses Lours dans cet ebime; de sorle que Fhome est plus inconcevable
sans ce mysédre que ce mysiére n'est inconcevable & I'homme.

11 CI especialmente If faut prendre un parti ou le principe d'action
{(1772); sec. xviu Des romans invenids pour deviner Porigine du mal (Oeuvr,
KXY, 197).

12 I faut prendre un parti, sec. xvi (Qeuvr,, XXI, pp. 1745.).

12 Cf, Pensées, cd. Haver, Xxiv, 1; XXV, 34 (5, 87, 156), etc.
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los matices v que se complace en este juego de matices, En
su juventud, Yoltaire no siente ninguna tendencia, aboga
por una [Medomsta que encuentra la justificaciéon
de la existencia entregdndose a todos sus goces y tratando de
apresurarlos. Otro tipo de sabiduria le parece tan molesto
como Wtil: la véritable sagesse est de savoir fuir la tristesse,
dans les bras de la volupté. No pretende ser sino el apologis-
ta de su tiempo, del lujo, del gusto y de la alegria sensual,
desembarazada de prejuicios.!* Mds tarde, empieza a vacilar
su elogio y el terremoto de Lisboa le ofrece la ocasién para
cantar la palinodia. El axioma tout est bien se rechaza total-
mente en calidad de principic.® Es una ifusién insensata
pretender cerrar los ojos ante el mal que nos asalta con toda
su fuerza inmediata; lo Gnico que nos queda es_dirigir nues-
tra mirada al porvenir y esperar de ¢l la solucu&n del mis-

teTio Qi€ NoS €5, Por : ~ahota, impenetyable. Un jour tout sera
“bien, woila notre espemnce tout est bien au;ourd hut, voild
Pillusion, Expresa asi Voltaire un compromiso, que le vale
lo mismo en el aspecto tedrico que en el moral. El mal mo-
ral es indiscutible, pero su justificacién consiste en sexr in-
evitable para la naturaleza de los hombres, porque sin fla-
quezas nuesira vida estar{a condenada al estancamiento, ya
que sus impulses mds fuertes nacen de nuestros instintos y
pasiones, es decir, desde el punto de vista ético, de nuestros
defectos. La manifestacién mas aguda de esta idea del mundo
y de la vida nos la ofrece Volitaire en su cuento filosofico
Le Monde comme il va, Vision de Babouc (1746). Babouc
recibe la orden del dngel Ituriel de encaminarse a la capital
y observar la vida y el trafago: su juicio decidird si la ciudad
ha de ser castigada o no con un terremoto. Llega a conocerla
en todas sus flaquezas ¥ defectos, en sus graves inmoralida-

14 Cf. ¢l poema Le Mondain (1736) y Défense du Mondain ou [Apologie
du Fuxe, Qeuvr. X1V, pp. 11235, pp. 12255 Las siguicntes cxposiciones sobre
Voltaire y Rousseau ya han side publicadas en parte anteriormente, en una
forma alpo distinta; wid. mi ensayo: “Das Problem Jean-[acques Roussean”
{Archiv filr Geschichte der Philosophie, ed. por Arthur Stein, t. X1x {1932)
pp. 210S5.

16 Podme sur le désastre de Lisbonne ou examen de¢ cet axiome: Toul est
bien (1756), Oeuvr. XU, Pp. 17955,
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des, pero también en todo ¢l brillo de su cultura y de su
refinada sociabilidad. Su decisién estd tomada. Encarga al
orfebre mis hdbil de la ciudad que le labre una pequeifia
estatua con todos los metales, desde los mds preciosos hasta
los mds innobles, con el propdsite de llevirsela a Ituriel.
{Romperfas tii esta bonita estatua —le pregunta al dngel—
porque no se compone sdlo de oro y diamantes? Ituriel com-
prende: il résolut de me pas méme songer a corriger Persépo-
lis, et de laisser aller le monde comme il va; car, ditil, si fout
n’est pas bien, tout es passable, También en Candide, donde
vuelca todas sus burlas sobre el optimismo, vacila Voltaire
en esta postura. No podremos sustracrnos al mal ni extirpar-
lo, pevo debemos dejar marchar en su curso al mundo fisico
y al moral, y acomodarnos de suerte que nos mantengamaos
en constante actividad frente a €1, pues de ésta proviene toda
la felicidad de que puede ser capaz el hombre.

La misma inseguridad que se trasluce en la actitud de
Voltaire ante el problemg de la teodicea observamos en el
pensamiento del siglo ¢ Lo escrito acerca del mismo es
casi inagotable, pues es sentido como el auténtico problema
de fondo en el que habrd de decidirse la suerte de la meta-
fisica y de la religidén. Por eso vuelve sin cesar a él, sin que,

-2 pesar de sus multiples enfoques, surja una efectiva aporta-

cidn de principio. Se repiten constantemente los argumentos
de Leibniz y se trata de estimarlos desde todos los aspectos;
pero apenas si son entendidos en la conexién viva con los
conceptos v los supuestos fundamentales de su filosoffa. La
consideracion sistemdtica cede lugar, cada vez mds, a la ecléc-
tica.'* Aparece un nuevo motive cuando la psicologia empi-
rica se apodera del problema y trata de abordarlo con sus
recursos propios. Parece abrirse una via que permite despo-
jar a la cuestién del predominio del placer ¢ del dolor en la
existencia humana de su persistente incertidumbre y colo-
carla sobre una base cientifica segura. Si se pretende resolver

16 No tratamos aqui mds en detalle las consideraciones eclécticas sobre
¢l problema de la teodicez, sine que sefialamos la obra de ). Kremer, Das

Problem der Theodizee, Schillers Theodizee. .. mit einer Einleitung, iiber
das Theodizeeproblem in dev Philosophie w. Literatur des 18, Jahrh., Leip-

zig, 1g0g.
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la cuestién, no hay que contentarse con un cdlculo vago, sino
que es menester encontrar un patrén fijo y establecer una
escala cierta a la cual pueda ser referido el valor singular de

¢ada placeér o pena, Nos eficontramos en un punto en que
s necesirio aunar metddicamente oposiciones de tipo polar:
habia que distinguir y prestar expresion rigurosamente exac-
ta a lo escurridizo e inclerto de las sensaciones de placer y
dolor. S6lo una alianza entre la psicologia y la matemdtica,
entre la observacion empirica y el andlisis puramente con-
ceptual, podrfa llevarnos a esta meta. Semejante sintesis es
intentada por Maupertuis.en su Essai de philosophie morale.
Parte de una definicién determinada del placer y del dolor,
que trata de abarcarlos de tal modo que ofrezcan la posibili-
dad directa de subsumir a cada uno en un valor cuantitafivo
fijo, y compararios entre si, Debemos intentar con los fend-
menos psiquicos, igual que con el conocimiento del mundo
fisico, reducix diferencias cualitativas que se nos ofrecen en
sus fenémenos a diferencias puragente cuantitativas. La he-
terogeneidad que muestran los contenidos en la vivencia in-
mediata no nos debe impedir el considerarlos coma concep-
tualmente homogéneos, pues por muy variados que sean 10s
modos del agrado y del desagrado tienen esto de comun: po-
seen una determinada intensidad y duracién. Si conseguimos
someter a medida estos elementos y podemos establecer una
relacién en cuya virtud el valor cuantitativo del todo se
muestre dependiente del de estos momentos singulares, ten-
dremos el camino de la solucion, podremos realizar un calcu-
lo de la sensibilidad y del sentimiento que no cederd en
rigor al aritmético, geométrico o Hsico. De este modo el
problema de una_ﬂy_lﬂggnz’ttica__dgﬂ_lgg_magumgge_sv_ intensivas,
la Mathesis intensorum, tal como la planteé Leibniz en co-
nexién con las cuestiones fundamentales de cilculo infinite-
simal, se extiende también a la teoria psicologica. Maupertuis
trata de formular una ley andloga a las reglas fundamentales
de la estitica o de Ja dindmica, Para realizar un cdlculo de
los momentos de placer o de dolor hay que partir del su-
puesto de que su magnitud depende, por un Jado, de su
intensidad, y, por otro, del tiempo durante ¢l cual actlan
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en el alma. Una intensidad doble con una duracidén sencilla
puede proporcionar el mismo resultado que una intensidad
sencilla de duracién doble. En general, el valor cuantitative
de las situaciones de vida felices o desdichadas se puede de-
finir como el producto de la intensidad del placer y de la
pena y de la duracién de ambos. Apoyado en esta férmula
intenta Maupertuis sopesar los diferentes sistemas éticos se-
gun su valor de verdad. Si bien se mira, estos sistemas no se
diferencian en otra cosa que en el diferente cdlculo de feli-
cidad que ponen en su base. Todos ellos tratan de ofrecer
una pauta sobre la manera de llegar a conseguir el supremo
bien, es decir, el mdximo rendimiento posible de felicidad
en la vida. Pero unos intentan conseguir este resultado tra-
tando de aumentar los bienes y otros tratando de evitar los
males. Il epictireo persigue el aumento aditivo del placer, el
estoico la reduccion del mal.'" El cdlculo conduce a2 Mauper-
tuis a un resultado pesimista, pues en la vida corriente la
suma de los Mmcede siempre a la de bienes.’® Kant,

en su trabajo precritica Intento de introducir el concepio
de magnitud negativa en el saber mundano, se refiere a este
calculo de Maupertuis rechazando los resultados y el méto-
do. Declara que el problema planteado es insoluble para el
hombre, porque sélo pueden sumarse sensaciones homogé-
neas y el sentimiento se presenta muy diverso en las compli-
cadas situaciones de la vida segtin la variedad de las incita-
ciones.’ La objecidn decisiva la plantea Kant al fundamen-
tar su propia ética. Mina el terreno a todo intento de tratar
el problema de la teodicea a la manera dominante en la fi-
losofia popular del siglo xvirn, pues al rechazar el eudemo-
nismo como base de la ética despoja al célculo de placer y
dolor de toda significacién moral o religiosa. La cuestién
acerca del valor de la vida se coloca en un plano completa-
mente distinto. “El valor que la vida puede tener para nos-
otres cuando se la aprecia por el goce (el fin natural de la

17 Maupertuis, £ssai de Philosophie Morale, cap. 1, caps. 4 y 5, Oeuvr,,
I, PP 13055,

18 Ibid., cap. z, pp. 20185,

10 Kant, Werke (ed. Cassirer), o, pp. z10s.
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suma de todas las nclinaciones, la felicidad) es fdcil de re-
solver. Es mehos que nada; pues gqu1én querrfa volver a la
vida bajo las Inismas condiciones o, siquiera, bajo un nuevo
plan, proyectado por uno mismo (bien que conforme al
curso de la nlturaleza), que se basara tan sélo en el -pla-
cer?. .. No quéda, pues, otra cosa que ¢l valor que nosoftros
mismos damos & nuestra vida no ya por 1o que hacemos, sino
porque [0 hacemos con arreglo a fin, independientemente
de la naturaleza; de suerte que la existencia de la naturaleza
s6lo bajo esta condicién se puede convertix en fin.”"*

La filosolia popular de la época de Ja Ilustracién no esta-
ba madura para semejante idea de finalidad que, por prin-
cipio, trasciende toda dimensién de placer y dolor. Solo dos
pensadores del siglo xvir, desde dngulos del todo diferentes,
han abordado esta idea y, de este modo, han preparado de
manera indirecta ¢l planteamiento kantiano y, en cierto sen-
tido, lo han anticipado. Con ellos, no s6lo.ha sido tratado
de manera diferente el problema de la teodicea, sino que ha
cobrado una significacién de principio también diferente.
La metafisica habia agotado aqul todas sus posibilidades, con
un cimulo infecundo de intentos, y se hallaba en un punto
muerto donde no podia retroceder ni avanzar. Para que la
cuestién no se desplazara de nuevo del saber a la fe, y no
se hundiera en aquel abismo de lo irracional de que habld
Pascal, no habia ids remedio que recurrir a otras fuerzas
espirituales y confiarles la direccién de Ja empresa. Por esto,
€l pensamiento de la Jlustracién tiene que hacer un rodeo
aparente para acercarse al problema medular de la teodicea,
No comienza, como antes, con una explicacién teoldgico-
metafisica; no parte de una determinacién conceptual del
ser divino para ir ganando las diversas propiedades divinas en
deductiva derivacidén. En lugar de esta inmersién en el ser
de lo absoluto tenemos el despliegue completo de las ener-
gias formadoras que el yo lleva dentro. Sdlo a partir de ellas
se puede esperar una solucién inmanente, una solucién que
no desplace al espiritu mds alld de sus propias fronteras. Y
aqui se destacan aquellos dos motivos fundamentales que en

20 Kant, Kritik der Urteilskrafi, § 83, Werke, v, 514
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la historia general espiritual del siglo-xviir van legrando cada
vez mayor signilicacién y una comprension mads clara de su
peculiaridad auténoma. Po un lado, el problema es¢ético; por
otro, el problema juridico y politico, serdn los que encabecen
el movimiento. No parece que ambos guarden relacion direc-
ta alguna con el problema de la teodicea y, sin embargo, po-
demos ver que partiendo de ellos se producen una transfor-
macién y ahondamiento caracteristicos del problema. Ei pri-
mer pensador que emprende el nuevo camino es Shaftesbury.
Funda una filosoffa en la que la estética no sélo forma parte
del sistema, sino que constituye, propiamente, su clave. La
cuestién acerca de la naturaleza de la verdad es inseparable,
segin €1, de la cuestion acerca de la naturaleza de la belleza,
pues ambas coinciden en su fundamento y en su principio
ultimo, Toda belleza es verdad, de igual modo que ninguna
verdad puede ser aprehendida y comprendida nuclearmente
sino mediante el sentido de la forma, es decir, el sentido de
la belleza. El protofenémeno en que se muestra de modo in-
mediato el origen puramente espiritual de la realidad, ori-
gen suprasensible, es su participacién en la forma, pues no
es masa desordenada y sin estructura, sino que posee una
ponderacion interna, una forma firme en su ser, un orden
y una regla ritmicos, en su devenir y en su movimiento. El
sentido no es capaz por si mismo de percibir este fenémeno
y no digamos de comprenderlo en su rafz dltima. /Cuando
s6lo acttian los sentidos y la relacién establecida entre nos-
otros y el mundo no descansa en otra cosa que en la necesi-
dad y en el impulso sensibles, no se nos revela todavia el
reino de la forma. Al animal, en el que los objetos de su
ambiente obran como puras excitaciones despertando sus
instintos y provocando determinadas reacciones, le estd ne-
gado cualquier conocimiento de la forma de las cosas. Este
conocimiento no se produce en virtud del deseo y de la
accién inmediata, sino en virtud de la contemplacion pura,
que se mantiene alejada de todo empefio de poseer, de
intervenir directamente y apropiarse ¢l objeto. Es en la con-
templacién pura y en la complacencia alejada de todo inte-
rés donde encuentra Shaftesbury la fuerza fundamental en
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que se apoyan el goce artistico y la creacién artistica. En ella
el hombre se hace verdaderamente hombre y mediante ella
participa en la felicidad mixima y tnica de que es capaz.
Cambian asi radicalmente los criterios que habia que esta-
blecer y poner a prueba en la teodicea, porque se nos mues-
tra ahora por qué razon el mero cilculo del mal y del bien
en el mundo quedaba rezagado respecto al sentido auténtico
y hondo de la cuestién. No se puede determinar ¢l contenido
de la vida partiendo _de la_materija, sino de la forma; no de-

pende del grado de placer con que nos regala la vida, sino
de la pura energia de las fuerzas plasticas en cuya virtud co-
bra su forma. Shaftesbury busca Ja_teodicea mds verdadera,

la justificacion’ definitiva del ser, en_estc punfs y nio 1a

‘Cilentra en la ésfera del placer-y-del dolor, sino en la de la

{ntimna proyeccién y actuacién libres segtin un modela pri-
mordial, puramente espiritual. Esta accién prometeica, que
se desinteresa de todo placer vy que le es incomparable, nos
revela la divinidad verdadera del hombre y, en ctla la del
todo.?*

Nos encontramos de nuevo en otro camine, en una direc-
cién original y fundamental del pensamiento del siglo xvix
si consideramos la posicién de Rousseau ante el problema de
la teodicea.** Nada menos que Kant ha atribuide a Rousseau
el mérito expreso de haber dado el ultimo paso en este domi-
nio. “Newton fue el primero en ver el orden y la regularidad
unido§ a una gran simplicidad alli donde antes de él no se
encontraba mds que desorden y una mal ponderada multi-
plicidad vy, desde entonces, los cometas caminan por vias geo-
métricas,ﬁﬁousseau fue el primero en descubrir, bajo la mul-
tiplicidad de las supuestas formas humanas, la naturaleza
recondita del hombre y la ley oculta segin la cual la provi-
dencia queda justificada por su observancia. Antes valia el
reproche hecho por Alfonso y por Manes. Después de New-

21 Mi4s detalles sobre forma v Fundacidn de Ia Teodicea, de Shafteshury,
en mi estudio sohre Die Plotonische Reneissance in England (cf. antes p. 106,
7 45), cap. B, pp. toss.

22 Lo siguiente ha sido extraldo, en parte, del ya mencionado ensayo
“Das Problem Jean-Jacques Roussean”, que sefialamos para complemento ¥
fundacidn mds amplia (cf. nota 14 de este mismo capitulo).
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ton, y de Rousseau, Dios estd justificado y la sentencia de
Pope es verdadera.”’?® A primera vista estas frases son diffcil-
mente comprensibles y explicables porque las obras de Rous-
seau no contienen ningan tratamiento explicito, ninguna
explicacién puramente conceptual del problema de la teodi-
cea, tal como la encontramos en Leibniz, en Shaftesbury o
en Pope. La originalidad y significacion de Rousscau residen
en otro campo muy diferente, pues no es el problema de
Dios, sino el del derecho y la sociedad la meta de todos sus
pensamientos. Pero Précisamnente en €ste terreno nos ofrecc
uiia nueva relacién y mediacién. Es el primero que levanta
el problema por encima de la esfera del ser individual y lo
orienta de una manera cierta y expresa hacia el ser social. En
¢l cree haber encontrade Rousseau el punte en que se re-
suelve definitivamente la cuestion del sentido auténtico de
la existencia humana, de su felicidad o miseria. Este es el
conocimiento que obtiene del estudio y critica de las insti-
tuciones politico-sociales. “Me di cuenta —nos dice en sus
Confesiones— que todo depende radicalmente del arte poli-
tica y que sea cualquiera la postura en que nos coloquemos,
cada pueblo no serd mds que aquello que haga de ¢l su forma
de estado. Por eso la gran cuestidén de la mejor forma de
gobierno me parece desembocar en ésta: ¢Cudl es la forma
de estado mds apropiada para hacer a un pueblo virtuoso,
ilustrado, sabio, en una palabra, tan perfecto como sea posi-
ble, en el senticdo mis alto del vocabla?” Otra vez se estable-
ce una norma sobre la existencia lﬁ‘}g)}lﬁ/ v en lugar de la
pura exigencia de felicidad, se fija como criterio la idea del
derecho y de la justicia social, con arreglo al cual habid de
mediTse esta existendia y ante el cual deberd ser aprobada.
El empleo de este patrdén conduce a Rousseau, primeramen-
te, a un resuliado del todo negativo; todos los bienes que
la humanidad cree haber adquirido en el curso de su des-
arrollo, todos los tesoros del saber, del arte, del goce refinado
y elevado de la vida que ha ide acamulando, se disipan ante
la critica implacable de Rousseau. Lejos de que estos bienes
otorguen a la vida un nuevo valor y contenido, son ellos los

22 Kant, Werke (Hartenstein), vin, Ggo.
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que la han desviade cada vez mas de su hontanar y han aca-
bado por enajenarle su sentido auténtico. Roussear coincide
sorprendentemente con Pascal en este aspecto, en el cuadro
que traza de las formas tradicionales y convencionales de la
vida del hombre en sociedad. Es ¢l primer pensador del si-
glo xvinr que recoge con seriedad Ia lamentacién de Pascal y
que la siente en teda su fuerza; en Jugar de paliarla, en vez
de atribuirla, como Voltaire, al humor atormentado de un
caviloso misintropo, penetra en su almendra. La descripcién
que ofrecen las Pensées de la grandeza y de la miseria de los
hombres se reproduce, rasgo por rasgo, en sus primeros es-
critos, en su Memoria sobre las drtes y las Ciencias y en su
Discours sur Uindgalité. En las lentejuelas brillantes con que
la cultura ha adornado al hombre no ve mds que apariencia
y frivolidad; afirma ademds que esta riqueza no tiene ofro
sentido que distracr al hombre de su propia miseria. E1 hom-
bre se refugia en el mundo, en la sociedad, en un ctunulo
de ocupaciones y diversiones dispares, porque ne puede so-
portar el estar consigo mismo, resistir ¢l mirarse a s{ mismo.
Todo este trafago sin sosiego y sin fin procede del temor al
reposo, porque si permaneciera, aunque sole fuera un ins-
tante, en su estado, para tomar conciencia verdadera de ¢l,
para conocerlo como lo que es, se veria entregado a la deses-
peracion mds profunda y sin yemedio. El juicio de Rousseau
acerca de las fuerzas que en la actual situacién empirica de
la sociedad empujan a los individuos unos hacia otros y los
mantienen sometidos unos a otros, no difiere del juicio de
Pascal. /También €l repite constantemente que no rige nin-
gun ethos radical, ninguna volantad de comunidad como un
todo verdadero y auténtico, ni tan siquiera una compasion
natural, un instinto de simpatfa que vincule a uno con los
demds. Toda conexién se funda en una pura ilusién. Amor
propio y vanidad, empefio por dominar a los demds y desta-
car, son los ganchos que sostienen la sociedad de los hom-
bres.* Por todas partes un barniz de palabras, un afanarse por

2% Sobre ¢l conjunto compdrense Ias exposiciones de Rousseau en los doa
tratrajos presentados a los concursos de la Academia de Dijon con las Pensdes
de Pascal, especialroente ares. 17 y 1v; cd. Havet, 1, 26ss., 4855,
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una felicidad que no tiene mds que Ja apariencia de tal. Na-
die se preocupa de la realidad, todos empefian su ser por la
apariencia; viven en ella como esclavos y bufones de su amor
propio, no para vivir, sino para hacer creer a los demds que
han vivido.?

De este modo Rousseau acepta las premisas en que apoyo
su demostracion Pascal. Nunca trata de paliar o de re-
bajar las tintas y, lo mismo que €1, describe la situacidén real
de la humanidad como de profunda caida. Pero si reconoce
el fenémeno del que partié Pascal, resueltamente se niega
a aceptar la explicacion on que Iz la mistica y la_metafisica de éste
habjan_ofrecido./Su sentimiento, lo mismo que su pensa-
miento, se oponten a la hipétesis de una perversién primor-
dial de la voluntad humana; la idea del pecado original ha
perdido para &l toda fuerza y vigencia, y en este punto ha
combatido el sistema ortedoxo en forma no menos radical
y aguda que Voltaire y los enciclopedistas. Aqui es donde se
declara en conflicto irreconciliable y en definitiva yuptura
con la doctrina eclesidstica. La Iglesia, al juzgar por los es-
critos de Rousseau, ha sabido destacar esta cuestion medular
con plena claridad y seguridad, como el problema que ver-
daderamente importa. La condenacion que el arzobispo de
Paris, Cristdbal de Beaumont, hace del Emile, subraya que
la tesis de Rousseau de que los movimientos primeros de la
naturaleza humana son siempre inocentes y buenos se halla
en abrupta contradiccién con todo lo que las Sagradas Escri-
turas y la Iglesia ensefian acerca de la naturaleza del hom-
bre. Pero también Rousseau parece encontrarse ante un di-
lema que no ofrece ninguna salida. Puesto que si reconoce
el hecho de la degeneracién humana y lo acentda y describe
cada vez con mis negros colores, ¢cémo podrd sustraerse a
su base, eludir la consecuencia de la maldad radical? Rous-
scau escapa a este dilema con su doctrina de la naturaleza
y del estado de naturaleza. En todo juicio que hagamos sobre
los hombres tenemos que distinguir con muchisimo cuidado
si nos referimos al hombre de la naturaleza o al hombre de

25 (L el estudie aulobiografico de Rousseau, Roussequ juge de Jean-
Jacques, ge Dialogue,
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la cultura, si lo aplicamos al Aomme naturel o al homme ar-
tificiel. Si Pascal explica la contradiccién insoluble que pre-
senta la naturaleza humana porque, considerada metaf{sica-
mente, nos encontramos con que es doble, para Rousseau
esta dualidad y este conflicto se hallan dentro de la existencia
y del desarrollo empiricos que empujé a los hombres a la
forma coactiva de la sociedad y los entregd, de esta suerte, a
todas las perversiones morales, nutriendo de ellas los vicios
de la vanidad, de la arrogancia y del afdn desaforado de
dominio. Touf est bien --asi comienza Rousseau su Emilio—
en sortant des mains de U Auteur des choses; tout dégénére
entre les mains de Uhomme. Asi, Dios queda descargado y la
culpa de todo el mal se atribuye a los hombres. Por lo mis-
™o qie esta culpa pertenece a este mundo y no 2l otro, ¥
no antecede a la existencia histérico-empirica de la humani-
dad, sino que ha nacido dentro de ella, as{ también la so-
lucién y liberacidn habrd que buscarlas en este terrgno. Nin-
guna asistencia sobrenatural nos puede traer la libertad, que
tiene que ser obra de nuestras manos. Esta conclusién marca
a Rousseau el camino que seguird imperturbable en sus
obras politicas hasta el fin. Su teoria ético-politica coloca la
responsabilidad en un lugar donde nunca, antes de él, habia
sido buscada; su auténtica significacién histérica y su valor
sistemidtico consisten en haber creado un nuevo sujeto de
imputacion, que no es el hombre individual, sino la sociedad
humana. £ individuo, tal como sale de manos de la natura-
Jeza, se halla todavia fuera de la oposicién del bien y del
mal; se abandona a su natural instinto de conservacion y es
dominado por el amour de soi; pero este amor de sf mismo
no degencra todavia en egoismo, en amour propre, que se
complace en oprimir a los demds y sélo con esta opresién
puede satisfacerse. Este tipo de amor propio viene a cargo
exclusivo de la sociedad; clla es la que convierte a los hom-
bres en tiranos de la naturaleza y de si mismos. Despierta en
¢l necesidades y pasiones que no cohocia el hombre natural
vy le proporciona siempre medios nuevos para satisfacerlas
sin limites ni reservas. El afin de dar que hablar, la pasién
de destacar sobre los demds, todo esto nos aleja de nosotros
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mismos y nos enajena.*® Pero ges que esta enajenacion se
halla radicada en la esencia de toda sociedad? ¢No serd po-
sible imaginar una comunidad auténtica y verdaderamente
humana, que no necesite de estos impulsos de poderfo, de
codicia, de vanidad, sino que se funde por completo en la
sumisién comun a una ley reconocida intericrmente como
obligatoria y necesaria? Es la cuestién que ahora se plantea
Rousseau y a la que trata de respondexr en su Contrato so-
cial, Si desaparece la forma coactiva de la sociedad que co-
nocemos y tenemos en su lugar una nueva forma de comu-
nidad ético-politica, una comunidad en la que cada uno, en
lugar de estar sometido al arbitric de los demds, @Egggc_a
tan sélo a la voluntad general que ¢l conoce ¥ TeCOTOEE COMO
propia, entonces habrdttegado la hora de la galvacioi/Pero
esta salvacidn es initil que la esperemos de frera. Ningin
Dios nos la puede traer; el hombre tiene que convertirse en

su propio salvador vy, en sentido ético, en su propic creador,
La sociedad, en la forma que ha conocido hasta ahora, ha
hecho a la humanidad las mds profundas heridas, pero, una
vez transformada, podrd y debera curarias. He aqui la solu-
cion de Ja filosofia juridica de Rousseau® al problema de la
teodicea. Y, de hecho, con ella, lo coloca en un terreno com-
pletamente nuevo, pues lo lleva fuera del circulo de la me-
tafisica, al centro de la ética y de la’ politica. (g, Srunge 1

Si en este momento nos ponemos a considerar todo el
desarrollo del problema de Ja teodicea en el siglo Xviii, vere-
mos destacarse un rasgo fundamental gue caracteriza al pen-
samiento de la ¢época. El siglo xvir no planted aquél, de ma-
nera independiente, sino que lo ha acogido en la forma de
que lo revistio el siglo xvir con sus grandes sistemas filosofi-
cos. Leibniz parecié agotar todas las posibilidades intelectua-
les v la filosofia de la Ilustracion no ha afiadido nada esencial
a sus conceptos y puntos de vista tedricos. Por eso, habla con
el lenguaje de la metafisica y se sirve de los recursos concep-
tuales creados por clla, perc en esta forma vieja se va derra-

253 Compdrese con el Discours sur forigine de linégalité parmi les hom-
mes (Qecuvres, Zweibriicken, 1782, pp. 7gss, gass. y 13865,

27 Mds detalles sobre el contenido v el \principio fundamental de la filo-
gofla del dereche de Rousseau se encuentran en ¢l cap. v
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mando un nuevo contenido. El problema se destaca del cam-
po de la teologfa y de la metafisica y cobra una orientacién
intelectual nueva que se presenta porque el contenido con-
creto de la cultura espiritual de la época fluye en el proble-
ma y lo va cambiando por grados. Ocurre en el dominio de
la ciencia del espiritu el mismo proceso de secularizacion con
que tropezarnos antes en el dominio de la observacién y el
conocimiento de la naturaleza. Los conceptos sistemdticos
elaborados por la metafisica del siglo xvir se hallan, a pesar
de toda su originalidad y autonomfa, firmemente anclados
en el pensamiento teoldgico. Para Descartes y Malebranche,
para Spinoza y Leibniz, no existe ninguna solucién al pro-
blema de Ja verdad si no es por mediacién del problema de
Dios: el conocimiento del ser divino constituye €l principio
suprerio del que—Fhuyerr todas Tas demds certezas derivadas.
Fn el pensamiehito del siglo xviu se desplaza el centro de
gravedad en Ta consideracién del problema. Cada uno de los
campos particulares, la ciencia natural, la historia, el dere-
cho, el estado, ¢l arte, se emancipan cada vez mas de la tutela
de la metafisica y de Ja teologfa tradicionales; no esperan su
fundamento y legitimacién del concepto de Dios, sino que,
por el contrario, son ellos mismos los que, partiendo de su
forma especifica, conforman este concepto y lo codeterminan
decididamente. No es que se renuncie a la relacién entre el
concepto de Dios, por un lado, v €l de verdad, moral, dere-
cho, por otro; pero la direccidn sf cambia. Ocurre una mu-
danza de puesto y lo que hasta ahora justificaba en adelante
necesita justificacién.

Este movimiento emprende también la teologfa del si-
glo xviin mientras renuncia al primado abscluto que se ha-
bia arrogado hasta abora; ya no es ella la que establece los
patrones, sino que se somete a ciertas normas fundamentales
que proceden de otra fuente, a ciertas normas que le presen-
ta la razon, sindnimo de todas las fuerzas espirituales fun-
damentales e independientes. También en este terreno se
verifica la ruptura con el dogma del pecado original; su
~abandono constituye la_marca caracteristica de la orientacion
de la teologfa “ilustrada®, que se desarrolla especialmente
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en Alemania y que encuentra en ella sus representantes mas
preclaros. Estos teclogos consideran la idea de un peccatum
originale que ha sido transmitido a la p_ostendad,_ como algo
sencillamente absurdo, que viecla los primeros principlos 16-
gicos y éticos y tiene fanto mayor importancia cuanto que
no han abandonado el suelo de la dogmdtica. Cuando se n-
tenta mantener sus partes fundamentales con unas cuantas
modificaciones e interpretaciones, se rechaza df': manera de-
cidida que el hombre haya perdido por la f:alda toFlas sus
capacidades y que, sin ayuda de la gracia dwu_)a, sea mca?az
tanto del bien como de la verdad. La polémica contra San
Agustin domina toda la literatnra teoléglca y, con el tiempo,
se acentva cada vez més.?® También Reimarus subrz_lya en sa
Schutzschrift que el pecado es un hecho de pensamiento, de-
seo 0 accidon que, por lo tanto, s¢ halla estrechamente vincu-
1ado a la conciencia del sujeto que actua y, por lo tanto, no
puede transmitirse fisicamente ni trasladars_e' de un sujeto a
otro. Lo mismo se puede decir de la salvacion y_d‘e la justi-
ficacién, pues tan imposible como que otro participe de mi1
culpa moral es gue adquiera para mi un merito Ipora}. pe
este modo ocurre un giro importante en la evolucion inter-
na del protestantismo, 3¢ renueva la lucha entre Lutero 7y
Erasmo, pero €sta vez se decide en favor del segundo. Se c1el-
rra la gran cisura entre Renacimiento Y.Re:forma, entre e
ideal humanista de la libertad y de la dignidad humanas y
14 doctrina de la servidumbre y de Ia perdicién de 1a volun-
tad. La época de la Tlustracion osa de nuevo apoyarse €n los.
postulados fundamentales que en eél Renacimiento dieron
origen a la lucha contra las vinculaciones del sisterna medie-
val, Y se alcanza aquella concepeion 'del Protestantlsmo_ en
la que Hegel, en su Filosofiu de la historia, ve su esencia y
verdad peculiares. Al reconciliarse con el Humanismo se con-
vierte en religién de la libertad. Mientras la Iucha en torno
al dogma del pecado origit}a! condu.cia en Francia a la'm?s
aguda separacién entre religién y filosoffa, en Alemania la

28 Ejemplos para ¢sta polémica se encugntran €n los sermones de Jeru-

saler, lo mismo que cn su obra péstuma y en la auwb?ograffa de §emle‘r.
Mas detalles sobre este desarrollo, en Aner, Theologic der Lessingiett,

Pp. puss, 15885y 223, it
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idea del protestantismo pudo transformarse hasta poder aco-
ger los nuevos motivos intelectuales y el sentir de donde
habfan surgido, rompiendo la forma histérica del protestan-
tismo para expresar su contenido ideal en una forma mu-
cho més pura.*®

I1

La idea de la tolerancia y el fundamento de la
religion natural
s

Una mdxima de la filosoffa de Jas Luces que vuelve siem-
pre en formas y giras diferentes, es/que €l obstéculo mayor
para la indagacion de la verdad po se halla en las propias
deficiencias del saber. No hay duda de que todo nuestro
saber padece con estos defectos ¥ que sentimos penosamente
su insegm:idad ¥ sus lagunas a/ada paso que damos en nies-
tro conocimiento. Pero esta limitacién, una vez que nos he-
mos dado cuenta de ella, no significa ningnn peligro efec-
tivo. Las faltas que el saber comete quedan rectificadas por
¢l mismo en su progreso’ inmanente; los errores en que nos
envuelve se cancelan por sf mismos a! proseguir libremente
su marcha. Mucho mds penetran aquellos errores que no
deben su origen a Ja mera insuficiencia del saber, sino que
prenden sus rafces en una direccién equivocada del mismo.
No es temible la negacién, sino la perversién. Una subver-
sién y falsificacién de los patrones auténticos del conocimien-
to se produce tan pronto como tratamos de alcanzar el fin
del saber por anticipado, fijindolo antes de toda investiga-
cidn. Su enemigo mas peligroso no es la duda, sino e) dog-
ma; no es la ignorancia pura y simple la que afecta al co-
aocimiento en su propia médula, sino la que se presenta
como verdad y trata de imponerse como tal. Porque ya no
se trata de error, sinc de ¢mgasio, no de una ilusién que se
produce involuntariamente, sino de una ilusién del espfritu

¥ Cf. especialmenie la exposiciéon de Troclisch, [ protestantismo y el
munde moderne (Droviario ji, F, C. X.). Fid. también Renaissence wnd
Reformation (Ges. Werke, v, pp. 261ss.).
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en la que éste cae por propia culpa y en la que se va enre-
dande cada vez mds. El principio vale, no sélo para el saber,
sino también para Ja fe. La auténtica oposicién radical de
la fe no estd en la incredulidad, sinro en la supersticidn, por-
que toca a sus raices y sofoca la fuente de donde mana la
verdadera religién. Por eso, el saber y la fe se hallan frente

a un enemigo comdn, y la lucha contra €l es la tarea mds
uniéon se preducird luego su separacidn y la determinacion
de sus fronteras peculiares.

Bayle es el primer pensador que encarna esta oposicién
conpleno rigor y claridad y quien crea, con su Dictionnaire

y pugna. Aqui hinca sus raices su escepticistno y s¢ muestra
en su fecundidad peculiar, en su eminente significacion po-
sitiva. Je ne sgay si Uon pourroil pas assiver que les obstacles
d’un bon Examen ne viennent pas tant de ce que UEsprit est
vuide de Science, que de ce qu’il est plein de préjugez; estas
frases, que se encuentran en el articulo “Pellison” del Dic-
cionario, podrian servir como lema de toda la obra. Bayle no
quiere tocar ¢l contenido de la fe y se reserva frente a €l toda
critica explicita. Lo que combate con mayor énfasis es la idea
que supone que todo medio es bueno para fundamentar Ja
fe, que mezcla abigarradamente la verdad y la insensatez,
el prejuicio, la razdn y la pasién, con tal de que sirvan de
algin modo a la finalidad apologética. De este modo no se
salva el contenido de la fe, sino, por ¢! contrario, queda di-
suelto, pues no puede conservarse mas que en pureza. El
verdadero mal no-es-el dtefsmo, sino la idplatria, no la in-
credulidad; o Ta credulidad loca v ésta es la que hay que
combafir. Con esa mixima anticipa Bayle Ja tesis fundamen-
tal de la critica de Ja religién del enciclopedismo francés.
Diderot nos vefiere de continuo a él. En su articule “Pyrrhon-
isme” de la Enciclopedia, declara que Bayle cuenta con pocos
gue se le puedan comparar en ¢l arte del razonamiento y
quizd con nadie que le sea superior; aunque amontona du-
das sobre dudas, prosigue su camino cen orxden metodico; un
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articulo de su Diceionario es como un polipo vivo que se
divide en una multitud de otros, que se engendran unos de
otros de manera viva. Diderot repite cada vez que la supers-
ticién significa un mayor desconocimiento de Dios y ofensa a
ET que el atefsmo, y que la jgnorancia se aparta menos de la
verdad que el prejuicio.® Se comprende el sentido de esta
frase si se tiene presente los supuestos metédicos y gnoseold-
gicos sobre los que descansa. Ya en la primera cimentacién
que Descartes hace del racionalismo podemos sefialar clara-
mente estos supuestos; parte del hecho de que el conocimien-
to humano sacumbe a las mds variadas ilusiones, pero que de-
pende de ¢l si, merced a estas 1]P§£§es se deja desviar del
camino de la verdad y conducir al_del error. La ilusion se
origina en los sentidos o en la imaginacién mientras que el
error significa una falta de juicio y &ste consiste en un acto
libre del intelecto, del cual es responsable; en ¢l reside la
facultad de seguir el impulso de los sentides, de abandonarse
a la incitacién de la imaginacién o de negarse a dar su asen-
timiento a los dos. Cuando los datos que posee son insufi-
cientes para llegar a formar un juicic verdadero, para ad-
quirir una certeza completa, debe suspender su juicio. Sélo
cuande se decide precipitadamente, cuando se deja llevar a
una afirmacién sin tener todas las premisas en Ja mano, cae
en el error y en la incertidumbre, pero éstos no son ya puros
defectos del entendimiento sino que implican una culpa de
Ja voluntad. A la voluntad incumbe dirigir Ja_marcha del co-
nocimiento y ella posee la fuerza de evitar todo resbalén si se
mantiene constantemente en la exigencia universal e inviola-
ble de no enjuiciar sine a base de ideas claras y distintas. Este
principio cartesiano es acogido por la filosoffa de las Luces
y elaborado en una regla en la que Kant reconoce esencia
propia de la Tustracién. “Tea=Hustracién es Ja liberacién del
hombre de su ggl_pglglg_i-\@_lpacicldd. La incapacidad significa
la imposibilidad de servirsg destt inteligencia sin la guia de
otro. Esta incapacidad es julpable porque su causa no reside

en la falta de inteligencid sino de decision y valor para ser-

80 Cf, Diderot, Letive sur fes sourds ¢t mueds, wid, también Ias Pensées
philosophigues, scc. Xz La supertition est plus injuricuse que Pathdisme,
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virse por si mismo de ella sin la tutela de otro. jSapere aude!
{Ten el valor de servirte de tu propia razén!: he aqui el lema
de Ta Tlistracion,” ® Con este lema se explican la actitud y
valoracion diferentes de la Ilustracién frente a las diversas
condiciones que dan origen 2l error. No todo defecto de que
padece el conocimiento es ya de por si una ]_‘alra, porque aque-
llos que no son sino expresion de Jos Jimites de nuestra na-
turaleza, son forzosos e inevitables.i ¢Cémo podria Dlos.pedlr
responsabilidad a un ser, a quien ha sefialado determmafias
fronteras infranqueables, por el hecho de haberse mantenido
dentro de ellas y no haberse clevado 2 la omnisciencia? No
es de tales limitaciones de nuestro saber de las que tenemos
que responder sino, por el contrario, de la audacia de querer-
nos zafar de ellas y de arriesgar, con seguridad dogmiticz, un
juicio sobre la totalidad de las cosas y sobre su origen. La
verdadera incredulidad no se manifiesta en la duda que, por
el contrario, expresa la reserva, la honrada y sencilla moc!e&
tia del conocimiento; la incredulidad se manifiesta mds bien

en la_aparente seguridad que no admite sino la propia opi-
nién y condena a todas las demds. Las lagunas del saber y
hasta las deficiencias e imperfecciones de nuestro pensar acer-
ca del ser supremo no cuentan en sentido ético y religioso:
Pauteur de la nature —dice Diderot— qui ne me recompen-
sera pas pour avoir é1¢ un homme d'esprii, ne me damnera
pas pour avoir éié un sot.** Lo que cuenta y estd sometido
a responsabilidad moral ¢s la fe ciega que se cierra en banda
a toda investigacién y se pone en guardia contra todo examen;
porque no séle limita el contenido c:lel conocimiento, sino que
anula su esencia, su forma y su principio.

Comprendemos ahora cémo se desconoce y se interpreta
mal Ja existencia de tolerancia sostenida por la filosoffa de las
Luces si se le da una significacién puramente negetive. La
tolerancia_es todo lo contraxio_que una recomendacion de
blandura e indiféreéncia frente a las cuestiones religiosas. S6lo
en algunos pensadores de segunda fila encoiltramos una de-

81 Beantwortung der Frage: Was ist Aufhldgrung? Kant, Werke, v, 1689,
Trad. espanola de E. fmaz en la Filesofia de la Historia, seleccion de los
escritos kaniianos sobre eb ema, por E. [maz, El Golegio de México, 1641,

32 Additions aux Pensdes Philosophiques, X1
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fensa de la tolerancia que equivale a un puro indiferentis-
mo. Pero, en conjunto, domina la tendencia contraria y el
principio de la libertad de fe y de conciencia es expresion de
una nueva fuerza religiosa positive que caracteriza al siglo de
la Ilustracion y le es peculiar. Revela la nueva forma que
adopta la conciencia religiosa, que se sostiene en ella de ma-
nera clara y segura. Es verdad que esta forma no podia’ser
alcanzada mds que con una inversién total del sentir religioso
y de la finalidad atribuida a la religién. El cambio decisivo
se verifica cuando el lugar del pathos religioso que anima al
siglo anterior, que fue eleiglwd? Jas luchas religiosas, es ocu-
pado por el ethos religigso. Lo religioso ya no serd cuestion
de puro padecer, sino que tiene que manar del centro de la
accion y cobrar su cardcter desde él. El hombre no debe ser
poseido y dominado por lo religioso como por una [uerza
extrafia, sino que debe apoderarse de este sentimiento y con-
formarlo en [ntima_libertad. No es una potencia sobrenatu-
ral, mo es la gracia divina la que produce en el hombre Ja
certeza religiosa, sine ¢l mismo quien sube hasta ella y en
ella trata de mantenerse. De este principio tedrico derivan,
con intima necesidad, las consecuencias sacadas por la época
de Ja Itustracidon y las exigencias prdcticas concretas presen-
tadas por ella. Se ofrece una consecuencia que, a primera
vista, si tenemos en cuenta la idea corriente de la Jlustracién
parece algo extrafia. Si hay algin predicado que pudiera cali-
ficar a la época y presentarla con la mayor seguridad, serfa, al
parecer, €l que la designa como una época de puro intelectua-
Jismo, que se aferra a la primacia de lo intelectual, de lo pu-
ramente tedrico. Pero este goncepto en modo alguno se com-
prueba en el desarrollo de sus ideales religiosos; la tendencia
contraria, més bien, se manifiesta claramente, pues si la Ilus-
tracion estd empefiada en asentar una “religion dentro de los
limites de ]a pura razén”, no menor es su empefio de eman-
ciparse del dominio del puro entendimiento. Es, precisa-
mente, lo que opone al sistema dogmético con el que lucha
porque este sistema, al considerar la fe como fa creencia en la
verdad de determinados principios tedricos y al tratar de sos-
tenerla y encerraxla violentamente en ellos, ha descenocido
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el centro de la certeza religiosa. Semejante limitacion no es
posible ni deseable, puesto que cambiarfa la religion en un
puro opinar y la despojaria de su auténtica fuerifa' practi-
co-moral. Cuando esta fuerza es efectiva y se manifiesta en
toda su pujanza y autenticidad, nos hallamos fuera de todas
las contradicciones de las representaciones y conceptos reli-
giosos, que no deben ser tomados por otra cosa que por la
envoltura externa con que se Teviste la certeza religiosa. Son
infinitamente variados e infinitamente contrarios, pero no
por eso debemos dudar de la unidad de la religién, puesto
que la variedad afecta tan solo a los signos sensibles y no al
contenido suprasensible que busca en aquéllos su exp}"e516n,
por necesidad inadecuada. De este modo, la INustracién ve-
conoce aquel principio, expresado por Nicolds de Cusa tres-
cientos afios antes, y afirma con énfasis la identidad de la
religion a través de Ja variedad de los ritos y de todo el anta-
gonismo de las representaciones y opiniones. Su horizonte
se amplia con respecto al Renacimiento y trata de abarcar con
este principio un mayor cumulo de fenémenos teligiosos.

a entaobra del Cusanio Dé Pace Fidei Ja disputa por la
verdadera religion no se limita a cristiancs, judfos y maho-
metanos, pues también el pagano, el tirtaro y el esci_ta pre-
tenden participar en el verdadero conocimiento de Dios. En
el siglo xvur son, sohre todo, los puebfos del Oriente los que
atraen la atencién y reclaman la igualdad de derechos para sus
convicciones religiosas.® Ya Leibniz habia llamado la aten-
cién sobre la cultura china, y Wollf, en una conferencia sobre
la sabiduria china, celebrd a Confucio como el profeta de una
moral pura y le coloct junto a Cristo. Voltaire aborda este
terna y lo emplea como una demostracién capital de cudn
poco depende Ja médula de la realizacién y de la moralidad
de las diferentes representaciones de los creyentes. En las
Leltres Persannes de Montesquieu la comparacion entre el
Oriente y el Occidente no se decide en favor de este ltimo
y la observacién y critica desembarazadas de los persas des-

82 Sobre la significacion el Oriente para la cultura francesa del siglo
xvi, véase Martino, L’Ovient dans lo littérature franguise au xuitie sidcle,
Paris, 15o6.
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cubre por doguier lo arbitrario, lo convencional y lo acci-
dental en todo aquello que, en opinién del pais, pasa por lo
mds seguro y santo. De este modo se crea un determinado
género utilizado después constantemente por la critica vy la
pelémica. Pero esta polémica no es sélo_corrosiva, sino que
emplea la destruccién para preparar la construccion. Se pre-
tende galir de la estrechez del dogma para llegar a la libertad

de una conciencia de lo divino verdaderamente universal,

R et e dedivstondef

Diderot ha expresado de Ta mianera mids vigorosa en su Pen-
sées philosophiques este sentimiente fundamental de la ¢po-
ca. Les hommes ont banni la Divinité dentre eux; ils Vont
relégude dans un sanctuaire; les murs d'un temple bornent
sa vue; elle w'existe point av deld. Insensés que vous étes!
détruisez ces enceintes qui relrécissent vos ideés; ¢largissez
Dieu; voyes-le partout og il est, ou dites qu’il west point.®

La lucha por el ensanchamiento del concepto de Dios,
que emprende el siglo de la Ilustracién poniendo en el em-
pefio todas sus fuerzas intelectuales y éticas, no es cosa para
ser descrita aqui en detalle y nos bastard con sefialar su di-
reccidn fundamental y destacar sus ‘motivos generales. Las
Aarmas para esta lucha habian sido aguzadas en el sigle xvi
Y, otra vez, es el Diccionario de_Bayle el verdadero arsenal
de la filosoffa “ilustrada”. Bayle comienza su escrito dirigido
contra Luis X1V con ocasién de la revocacidén del Edicto de
Nautes con una pretensién concreta, pues quiere luchar por
¢l reconocimiento de la libertad de fe y de conciencia de Jos
reformados. Pero las razones en que quierc apoyar esta pre-
tension crecen por encima de la tarea inmediata y Bayle al-
canza un rigor que desentona hasta en el cfrculo de sus com-
paiieros y provoca en Jurieu, uno de los tedlogos destacados
de los protestantes, una fandtica oposicién. Bayle subrava
expresamente que su escrito en favor de la libertad religiosa
no debe servir a una sola, sino que representa un principio
valedero sin diferencia ajguna para toda orientacidn religiosa,
de cardcter obligatorio, meta universal y puramente filoséfi-
ca; condena como absurda la coaccién, basindose en criterios
e la razén moral vy, de este modo, el pretendido derecho ve-

33+ Diderot, Pensdes philosophiques, xxv1; Qeuvr. (Assézat), 1, 138

presentan en oposicién y el testimonio dgur Tibro Sagrado
contradice directamente al de la concieficia moral, hay que
resolver esta contradiccién de suerte que se garantice la pri-
macfa absoluta de aquélla. Si renunciamos a esta primacia ha-
bremos renunciado a todo criterio de la verdad religiosa vy
estaremos desprovistos de todo patrén para medir las pre-
tensiones de certeza de una pretendida revelacién y para
distinguir, dentro de la religién misma, la verdad del engafio.
Por eso hay que rechazar toda inserpretacion literal de la
Biblia cuando de ella se desprenda la obligacién de una ma-
nera de obrar que contradiga a los primeros principios de la
moral. En estos principios y Do en una pura averiguacion
del sentido de las palabras residen las miximas indudables
de la interpretacién, que no pueden ser desplazadas por nin-
gin sentido literal, tan seguro como se¢ quiera. ““Es mejor
rechazar el testimonio de la critica y de la gramdtica que el
de la razdn”. Como principio directo tenemos que toda in-
terpretacion que choque contra los més altos y seguros postu-
lados morales, que suponga una recomendacién o justifica-
cidon de un crimen, es falsa: tout sens liftéral qui contient
Pobligation de faire des crimes est faux.®® Se expone asi una
maxima de tipo regulador a la que la filosofia de la Iustra-
cion nada tenfa que aftadir, pues le bastaba llevarla a la pric-
tica con perfecta consecuencia para alcanzar su finalidad
esencial. Pero habia menester de otra aportacion, que estaba
reservada a Voltaire. Sacd a luz un tesoro que yacia enterrado
en el Diccionario de Bayle bajo el cimulo de la erudicién
histérica y teol6gica, Con €1, el principio de la eritica bibli-
ci de tardcter moral, que fue combatido en el siglo xvir con
violencia y condenado resueltamente por la doctrina orto-
doxa, Jo mismo protestante que catélica, se convierte en pa-
trimonio intelectual de la época. Cﬁndo Voltaire, mids tar-
de, en el afio 1768, vuelve la mirada, en su Tratado sobre la
tolerancia, sobre esta lucha, lo hace con plena confianza en

36 Bayle, Commentaire fihilosophique sur ces paroles de I'Fvangile: con-
trains {es d'enirer; Qeuvres diverses, La Haya, 1927, 11, 867, §74.
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la victoria alcanzada. Vivimos en una época, dice, en que la
razon penetra diz a dfa en los palacios de Jos grandes y en
las tiendas de los mercaderes. Su marcha ‘es incontenible y
sus frutos llegardn a madurar. Ni el respeto-al pasado ni la
veneracion de la tradicién nos deben impedir recogerlos.
Porque es un principio del mundeo espiritual que no puede
subsistir mds que si lo rehacemos dfa dia. Les temps passée
sont comme s'tls n'avaient jamais été. Il faut toujours partir
du point oy Uon est, et de celui o les nations sont parvenues.
S6lo Voltaire era capaz de acufiar frases tan apretadas y agn-
das, concentrando en forma candente las convicciones y ten-
dencias intelectuales de la época, También se distingue su
Tratado sobre la tolerancia porque desenvuelve el tema con
una seriedad, un reposo y un sobrio realismo que apenas si
encontramos en eLros escritos suyos sobre cuestiones religiosas.
En este caso, en que tiene ante los ojos una finalidad con-
creta, en que estd luchando por la revisién del proceso de
Jean Calas, su estilo cobra un rigor y parquedad especiales;
renuncia a las escapadas del ingenio y, mds que de costug-
bre, a las diversiones polémicas., Pocas veces se ha expresag-:)
de una manera tan pura y vigorosa el ethos personal que se
esconde tras todas las ocurrencias satiricas de Voltaire, La
tolerancia, a la que los fandticos sefialan como el error mas
peligroso y pretensién monstruosa, la llama Voltaire Capa-
nage de la raison. No una pretension aislada de la filosoffa,
sino, mds bien, su principio, su esencia y su justificacién. Y
en esta justificacién es donde Ja filosoffa se hermana con la
religién. A la primera se debe, y canstituye ST fayortriun-
fo, que haya pasado la época de las guerras de religién y que
el judio, el catdlico, el Taterano, el griego, €l calvinista, el
anabaptista ¥ el sociniano vivan como hermanos y sirvan del
mismo modo al bien de! conjunto. La philosaphie, la seule
philosophie, cetie soeur de la religion a désarmé des mains
que la superstition avait si longlemps ensanglantées; et Pes.
prit humain, au véveil de son ivresse, s'est étonné des excés
o lavait emporté le fanatisme*® Todavia hay bastantes fa-

3% Voltaire, Troitd sur la toldrance 4 Poccasion de In mort de Jean Calas,
€aps. 1y 4 (Oeuvr. XXX, 63 pp. 745
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néticos, pero dejemos obrar a la yazén y ella nos traerd, sin
falta, la salud. “FEs suave, es humana, nos educa en la cir-
cunspeccion y destruye la discordia, vigoriza la virtud y hace
amable la cbediencia frente a las leyes en lugar de sostenet-
las por la coaccidn’.

Asf resulta que los criterios puramente intelectuales se
sienten cada vez menos suficientes. No es posible fijar el
valor de verdad de la religidn con criterios puramente fedri-
cos ni es posible resolver acerca de su validez de manera
abstracta, sin tener en cuenta sus efectos morales. Se anun-
cia ya la fibula del anillo, de Lessing: la verdad Gltima y
profunda de la religién no puede ser probada exterior-
mente, sino de manera intima. Cualquier demostracidn, ya
sea la empirica mediante hechos historicos, ya sea la 10gi-
co-metafisica mediante razones abstractas, es insuficiente, por-
que no es mas que lo electivo de ella, y su ser esencial no
puede verificarse mds que en el sentir y en el obrar. Es la
piedra de toque que comprobard la autenticidad de toda reli-
gién. Diderot recoge este argumento capital para demostrar
con ¢l las ventajas de la religién natural con respeclo a las
positivas. Parte del hecho de que no es posible una resolu-
cién directa en la porffa de las distintas religiones histéricas
porque cada una de ellas pretende ser absolutamente superior
y a este titulo reclama el sometimiente dogmadtico de todas las
convicciones. Esta pura negatividad tiene sus limites, pues,
por muy excluyente que cada religion se manifieste con res-
pecto a las demds, ninguna desea negar por completo sus rela-
ciones con Ja religién natural. Es el suelo nutricio al que cada
una se siente ligada de algin modo y del que no desea des-
prenderse por completo. Por eso, si preguntameos a cada una
de las religiones a cudl habrian de ceder el segundo lugar,
recibiremos una respuesia coincidente, pues no se lo conce-
derdn a otra religidon positiva sino a la natural, v de este modo
s¢ ha resuelto la disputa para los que estdn libres de prejui-
cios y enjuician filoséficamente. Para ellos se pone de mani-
fiesto dénde han de buscar la verdadera universalidad y la
verdadera eternidad: “Todo lo que ha tenido un comienzo
tendrd también un fin y, al revés, lo que no ha nacide tam
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poco pasard. Ahora bien, el judafsmo y el cristianismo han
tenido su comienzo y no existe religion sobre la tierra cuyo
aflo de nacimiento no sea conocido, a no ser la religién na-
tural, Es la que no acabard nunca, mientras las demds pasa-
ran”. Judios y cristianos, mahootetanos y paganos, todos son
herejes y cismdticos de la religién natural. Sélo esta religion
ultima puede obtener una confirmacién real, porque su ver-
dad se comporta con respecto a la de las religiones reveladas
como el testimonio propio con ¢l testimonio que recibo de
otros, como lo que yo percibo directamente con lo que otros
me ensefian. “Aquel testimonio se encuentra escrito en i
por la mano de Dios, mientras que éstos han sido trazados
en pergamings vy marmoles por hombres supersticiosos; aquél
lo llevd conmigo vy lo encuentro siempre igual a s mismo,
éste estd fuera de mi y cambia con cada frontera y cada clima,
El uno aprexima y une a los hombres cultos y a los bérba-
108, a los ¢ristianos ¥ a los paganos, a los fildsofos y al pueblo,
al instruido y al ignorante, al viejo v al nifio; el otro divide
padre ¢ hijo, arma a los hombres contra los hombres y entrega
al sabio y al prudente al odio y a la persecucién del igno-
rante y del fandtico.” Tampoco se sostiene la objecidn de
que, siendo la religidn natural la mds antigua, tendrd que
ser también Ja mds imperfecta, porque ¢gno ha de ser lo ori-
ginal en el tiempo lo auténtice y no falsificado, lo a priori
de todas las religiones? Si admitimos la idea de la evolucidn
y el perfeccionamiento, el problema no se resuelve a favor
de una sola religidn positiva y de sus articulos de fe. Pues,
¢de dénde habriamos de tener la certeza de encontrarnos al
final de esta evolucidn? §i la ley natural se completa con la
mosaica y ésta con la cristiana, spor qué no ha de ser posi-
ble que la Witima pueda, a su vez, ser sustitnida por otra ley
que Dios no ha revelade todavia a los hombres?®™ En estos
parrafos del ensayo de Diderot De la suffisance de la religion
naturelle resuenan ya motivos tipicos del pensamijento de
Lessing. También nos hace pensar en é1 la”diferencia rigu-
rosa que establece Diderot entre demostracidn racional e his-
torica, y el rigor con que subraya que ninguna prucha de

87 Diderot, De o suffivance de la religion naeturelle, 1v, xvin, xxvss,
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hecho, por muy asegurada que parezca, puede lograr un
grado de certeza como para servir de base a la demostracidn
de verdatles universales y necesarias.®® Se debjlita en conse-
cuencia cada vez mds, la fuerza de la demostracion puramente
terica de Dios sobre la que levantaron sus sistemas la tco-
logfa ¥ Ta metalisica del siglo xvix y el centro de la certeza re-
ligiosa se coloca en un lugar donde no cabe tal demostracidn
ni se necesita de ella,

El desarrollo del deismo inglés muestra, con su diversi-
dad y las oscilaciones de sus diferentes intentos de cimenta-
cién, la misma tendencia fundamental. Comienza como un
sistema rigurosamente intelectual, pretende desterrar de la
religién los misterios y los milagros y llevarla a la luz clara
del conocimiento. El ensayo de Toland Chrisiianily not mys-
terious (1696) sefiala ya, con su titulo, el movimiento que
aparecerd constanternente en el movimiento defsta. Su signi-
ficacidn filosdfica reside, sobre todo, en que hace valer, en
el planteamiento del problema, un nuevo principio, porque
parte del supuesto de que la cuestién acerca del confenido
de la fe no puede ser separada de la cuestidn acerca de su
forma y que ambas tienen que ser resueltas a la vez. Por
lo tanto, no es sélo el contenido de verdad de cada dogma
sino el modo de la certeza religiosa como tal lo que se dis-
cute. Toland pretende apoyarse en Locke, introduciendo los
principios de la teorfa del conocimiento de este filésofo en la
problemadtica religiosa; porque Io que vale del conocimiento
en general tiene que regir también en el conocimiento re-
ligioso en particular. Locke habia definido de una-manera
general el acto del conocimiento como la comprobacién de
una coincidencia o no coincidencia entre ideas. De aqui que
¢l conocimiento implique, por su naturaleza, una refacidn, y
que los miembros de Ja misma tengan que darse a la concien-
cia de alguna forma y que ella deba captarlos claramente;
porque sin semejante aprehension de los fundamentos de la
conexion picrde ésta todo sentido y significacidn claros. Con

38 Ci. p. ¢j. Didevot, Intreductions aux grands frincipes, ¥ 1a réplica de
Diderot a las objeciones contra este esciito. Qeuvres, ed. Naigeon (17¢8),
£, $30.
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esta 1dea puramente metddica tenemos va, segtn Toland, un
principio esencial y un limite necesarjo para los objetos de la
fe religiosa. Se rechaza su trascendencia absoluta, pues ¢cémo
podria nuestra conciencia dirigirse a un objeto para conocer-
lo, para creer en él y para juzgarlo, si éste no estd presente
de alguna manera, si no se lo representa en algin fenémeno
suyor Lo s6lo “irracional”, que excede a toda comprensién
humana, impide semejante presencia y, por lo tanto, no po-
demos decir, sobre ello, qué es ni cémo es. I.a objecién de
que se puede asegurar muy bien Ia existencia de una cosa sin
conocer ningun predicado de ella, sin poder expresar nada
sobre su naturaleza, no se tiene en pie. Pues aun suponiendo
que fuera posible un conocimiento de esta clase, ¢qué impor-
tancia religiosa podriamos concederle? Si la e np quiere ser
algo totalmente vano y sin sentido, su objeid fftne que ser
también algo con sentido, es decir, debe encerrar algunas
determinaciones que puedan ser comprendidas y conocidas
claramente. Por lo tanto, lo misterioso, en todos sus aspectos,
lo sustraido en principio al entendimiento, es tan ajeno z la
fe como al saber. ¢Podria alguien vanagloriarse, con razén,
de tener un conocimiento infalible de que existe en el mun-
do un Bliciri, si era incapaz de decir lo mas minimo acerca
de lo que este Blictri pudiera ser?® De todo esto se des-
prende para Toland que no puede haber misterios mds que
en sentido relativo y no aBsoTﬁfb‘“.“‘Besigﬁmos“d‘e este modo
un contenido que es inaccesible a determinado género de
comprension, pero no un contenido que excediera a todas las
posibilidades de comprensién. Por lo que se refiere a la pa-
labra mysterium, aclava Toland que, al principio, significéd
una doctrina, no contraria a la razén, sino que escondia una
verdad conocida, pero que por cualquier motivo permanecia
oculta a una parte de la humanidad y debia mantenerse en
secreto para ella. El concepto de revelacién no puede ser
opucsto, por consiguiente, al de religidn natural, de modo
que tengan que separarse a tenor de su especifica naturale-
za. Lo que Jos separa no es el contenido de lo comunicado
sino tan sélo la forma de la comunicacidn. La revelacién no

8% Toland, Christianity not mysterious, Pp. 12 ¥ 128
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es, proplamente, un motivo de certeza sino una forma especial
de transmision de una verdad, cuyo fundamento objetivo hay
que buscar en la razon misma.

También Tindal, en su Christianily as old as the Crea-
tion (1780), parte de este principio fundamental. Hace re-
saltar, igualmente, que la religién natural y la revelada no
difieren en sustancia sino s4Jo ¢n la minera de darse a co-
nocer: la una es la manifestacion interiot/y la otra la exterior
de la voluntad de Un ser infinicamente sabio y huems: Pero
para pensar e¢n verdad semejante ser, tenemos que liberarlo
de toda estrechez y limitacion antropomoérlica. Significaria
un estrechamiento incomprensible st cualquier parte de su
ser y de su accién quedaran escondidas, o si ambos favore-
cleran a una sola época y a un solo pueblo en detrimento
de los demds. Lo mismo que Dios permanece igual a sf mis-
mo v la naturaleza humana es también invariable y tunica,
asi la revelacidn tiene que repartir su luz homogénea en
todas direcciones. Dios no serfa Dios si, como pretende, por
ejemplo, el dogma de Ja predestinacion, ocultara su natura-
leza, si iluminara a una parte de la humanidad y dejara a os-
curas a la otra. Por lo tanto, el criterto esencial para com-
probar la aatenticidad de cualquier revelacién reside en su
universalidad, en su estar por encima de todos los limites
temporales y espaciales. El cristianismo es verdadero en el
sentido y en la medida en que satisface esta condicién fun-
damental. Existe en cuanto no estd vinculado a ningin espa-
cio ni a ninguna época particulares, en cuanto es tan viejo
come el mundo. No hay, pues, oposicidn ninguna respecto
al contenido entre ley natural y cristiana, pues ésta no quiere
ser otra cosa que una nueva publicacién de le que estd de-
cantado en la primera. Semejante re-publicacion (& republi-
cation of the law of nature) tiene lugar, sobre todo, en el
saber moral de los hombres. Aqui reside Ja auténtica e infa-
lible revelacién, que supera a todas las demds en valor y cer-
teza. Asi Tindal llega hasta aquel concepto de religion que,
mds tarde, acogerd Kant en su obra scbre La Religion dentro

de los limites de la "ﬁmi,—ﬁ religlon no es miis

que el conocimiento de nuestros deberes como mandaltos de
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Dios; partiendo de las normas morales universalmente cbliga-
torias y accesibles para todos, las referimos a un autor divino
y las consideramos como manifestaciones de su voluntad, El
centro de gravedad, como vemos, también se desplaza en el
desarrollo del Mlés de lo puramente intelectual a los
dominios de la "Tazén prictica” puia y el defsmo “inoral”’
ocupa el lugar del defsmo puramente “constructivo’.#

Ia extraordinaria influencia ejercida por el deismo in-
glés en toda la vida espiritual del siglo xvin se debe, sobre
todo, a este giro. Si consideramos su contenido puramente
tedrico, apenas si podremos comprender la intensidad de su
accidn. Porque entre sus portavoces no se encuentra ningin
pensador de verdadera hondura y sello personal, y las de-
ducciones puramente tebricas en que se apoya el deismo para
defender sus posiciones son a menudo fragiles y a medio ela-
borar. Con més fuerza ha actuado la inspiracién del defsmo,
su honrada voluntad de verdad, la seriedad moral con que
abordd la critica del dogma. Aqui residen sus auténticas fuer-
zas dindmicas. Ya Bayle, que estuvo en los comienzos del
movimiento, se ha dado cuenta de ello y, basado en este co-
nocimiento, profetizé la victoria del ethos del deismo. “Nues-
tra época —dice en su escrito contra Ja revocacion del Edicto
de Nantes— estd llena de espiritus libres y deistas. La gente
se asombra de esto; yo, sin embargo, me asombro mis de
que no sean mayor numero, teniendo en cuenta las devasta-
ciones producidas por la religién en el mundo entero y la
destruccidn de toda moralidad que parece su consecuencia
inevitable cuando, por asegurar su bienestar temporal, favo-
rece toda clase de crimenes imaginables: el asesinato, €l robo,
el destierro y la violencia; crimenes que tienen come conse
cuencia una enormidad de horrores, como la hipocresia, la
practica sacrilega de los sacramentos, etc.” # El defsmo nace
de la aversién al espiritu con que fueron conducidas las

#0 Sobre los detalies de esta evolucidn cf., sobre tode, la exposicidn de-
tallada de Leslie Siephen, History of Emglish Thought on the Fighteenth
Century, 2 vols, segunda ed., Londres, (881; vid, también Troeltsch, articule
“Deismus”, Ges. Schriften, 1v, pp. g2055., v Hermann Schware, articulo “"Deis.
mus”, en el Paedagagisches Lexikon (Velhagen & Klaising).

11 Bayle, Commeniaire philosophigue, Oeuvr, div., p- sy,
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luchas religiosas de los siglos pasados, y expresa el prefundo
anhelo de aquella pax fidei tan deseada por el Renacimiento,
pero que nunca se habia logrado. No en la guerra religiosa
sino en la paz religiosa, esto es, en Ja conviccion deista uni-
versal, se nos podrd descubrir la verdad y la esencia de Dios.
Porque Dies —por lo menos asi argumenté Bayle— es un ser
demasiado bueno para ser el autor de cosas tan dafiinas como
son las religiones positivas, que llevan en sl semilla de las
guerras, Jas matanzas y las injusticias. También en Alema-
nia ha sido éste el mativo esencial al que el defsmo debid sn
fuerza de penetracién. Podemos seguir en la historia espiri-
tual alemana del siglo xviir el incremento del movimiento
deista de década en década. La bibliograffa y las notas ¢ri-
ticas de la produccion de los “librepensadores ingleses” sc
convierten en una seccién especial y constante de las revis-
tas.*? Es verdad que en Alemania la lucha en favor de la
religion natural y en torno a la relacidon entre razén y reve-
lacién no cobrd jamds los agudos tonos que en Francia, Por-
que alli tropezé con otro enemigo, pues no s¢ hallaba frente
a una sola ortodexia de una jerarquia eclesidstica que, con
su autoridad y su afdn de dominio, trataba de reprimir el
movimiento libre del pensamiento y, mds bien, su tarea con-
gisti¢ en aflojar un sistema religioso que ya llevaba en su seno
los gérmenes mds varios de una nueva manera de pensar. La
filosoffa de Lejbniz actda en Alemania como el medio espi-
ritual dentro del cual se lleva a efecto ademds la elaboracién
del pensamiento religioso y permite abarcar las oposiciones
mds fuertes para mediar entre ellas y conciliarlas. La armo-
nia, tendencia fundamental del pensamiento leibniziano, se
mantiene viva. En el sistema de Christian Wolff no ocurre
nunca una separacion ruda entre el contenide de la fe y del
saber, entre la revelacién y la razén; trata mds bien de so-
pesar con cuidado los derechos de ambos, limitdndolos reci-
procamente. Lo mismo que en Locke y en Leibniz, se niega
que los contenidos de la fe sean contrarios a la razdn, pero

12 Mas detalles sobre Ja expansidn del deismo en Alomania sc encuen.
tran p. ¢j. en Hettner, Literaturgesch. d. achizehnt. jalorhunderts, 38 ed,, 1,

pPp. 26495,
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nunca se afirma que este contenido pueda ser sacado de la
razén sola y que no comprenda elementos suprarracionales.
Se reconoce a la razén y la revelacién como fuentes primor-
diales de conocimiento, que no deben combatirse sino com-
pletarse y, en virtud de esta composicién, se podrd obtener
un tedo compacto, un sentido unitario de la verdad religiosa.
Lejos de provocar a ambas fuerzas a la lucha, habrd que enla-
zarlas de modo que se haga patente su coincidencia. Dentro
de la escuela de Wolff habfa, pues, lugar para una orto-
doxia que no afectara al contenido esencial de la fe reve-
lada, aunque la forma en que se ofrecia esta fe fue cambian-
do poco a poco haciéndose valer cada vez mis las exigencias
v los métodos de la demostracién.*® La direccidn de tos ted-
logos “innovadores” en Alemania —la “neologia” que repre-
sentan hombres como Semler, Sack, Spalding, Jerusalem, et-
cétera—, sobrepasa este yesultado. Ya no se sirve de la razén
para reforzar y demostrar formalmente un contenido de fe
garantizado por otra fuente, sino que pretende establecer el
contenido por medio de la razén. Aparta del dogma los ele-
mentos que no pueden ser logrados de este modo y trata de
demostrar, mediante la investigacion histérico-dogidtica que
son afiadidos extrafios a la fe original. El contenido de la
revelacion se reduce de esta suerte de manera esencial sin
que su concepto quede afectado, Pero no se emplea sino para
asegurarlo y consagrar aquellas verdades que Ja razén encuen-
tra por si sola y se hallan a su alcance. La demostracién en
sentido Tiguroso, de cardcter silogistico, sustituye cada vez mas
a la empirica, la que, a su vez, trata de buscar su fundamento
no en hechos histéricos aislados, sino en certezas puramente
interiores. “‘Mi experiencia es mi prueba —dice Jerusalem—
y la experiencia esencial en que debe apoyarse toda demos-
tracion de la religion es Ja paz del alma que nos beatifica
mds que la razén y que ésta, con todas sus facultades tedricas,

43 s deralles sobre este desarrolle véanse p. ej. en Troeltsch, artlculo
“Aufklirung”, Ges. Schriften, 1v, pp. 57055 sobie la direccidn tomada por
los primeros wolffianos, vid, especiaimente los trabajos de Canz, Usus Philo-
sophiae Leilmitionac et Wolffianae in Theologia (17a3) y Philosophiae Wolf-
flanae consensus cum Theologia (173n).
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no nos podria proporcionar”.** Con tal apelacion a la sub-
jetividad como principio propio y verdadero de toda certeza
religiosa, se rechaza la autoridad de no importa qué instancia
objetiva, y no queda sino un paso para acabar con ella expli-
citamente. El racionalismo teoldgico posterior ha dado este
paso, declarando que no es menester reconocer como fuente
propia del conocimiento a la revelacién. De este modo, la
exigencia fundamental del deismo penectra en la teologia y
vence sus resistencias. Si Sack dijo una vez que la revelacién
es €l telescopio de la razdn sin el cual las verdades religiosas
mds importantes o no se verfan o se verfan muy confusas,
Reimarus le podria replicar que esta metdfora tiene sus l{mi-
tes: pues asi como en el campo de la percepcién sensible se
pueden reforzar Jos érganos de la misma, pero no prescindir
de ellos, y un telescopio ¢ un microscopio de nada nos ser-
viran sin la wvista, asf también, en lo espiritval, todo saber
tiene que referirse, por ultimo, a las fuerzas fundamentales
naturales del espiritu y medirse en ellas*®

De esta suerte el movimiento deista ha roto los diques
y ha anegado todas las obras de proteccién que se habfan
levantado contra él. A pesar de la tensién de las fuerzas y
de la creciente producciéon polémica y apologética, su victo-
ria definitiva parecia inevitable. Pero, en este momento, el
amenazade sistema ortodoxo recibe una ayuda inesperada.
Uno de los enemigos mas agudos del sistema se convierte
inesperadamente en su aliado, No ha sido la-dogmitica teo-
légica sino el esceplicismo filosofico radical quien ha recha-
zado los ataques del defsmo y ha contenido su avance. LEn In-
glaterra, Samuel Clarke intenta apoyar la doctrina con todos

41 Sobre ¢l desarrollo de la “neologia” en Alemania, of. especialmente la
exposicion y el rico material de Aner, Theologie der Lessingzell, Halle, 1529.
Desde ¢! punto de vista histérico interesan sobre todo las velaciones estrechas
enire los nedlogos alemanes del siglo xvin y la “lilosofia de la religidon’ in-
glesa del siglo xvir, Ll conceplo de “experiencia religiosa” tal como lo repre-
setita p. ¢, Jorusalom, ya se halla preformado hasta en todos los detalles
sobre todo en Ios pensadores de la escucla de Cambridge. Mds sobre el
particular en mi obra Platonische Henaissance in Englund (particalannente
PR rgEs)h

45 L Redmarus, introduccidn a su dbhandiung von den vornchmslen
Hakhrheiten der natilrlichen Religion,
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sus recursos logicos, derivandola con rigor de principios uni-
versales.*® Voltaire no oculia su admiracion ante este esfuer-
zo vy califica, en sus Cartas sobre los ingleses, a Clarke como
une wvraie machine ¢ raisonnements, a la altura de las mas
dificiles tareas.’” Tampoco, mds tarde, vacila Voltaire en su
apreciacién de Clarke y en el Traité de métaphysique lo co-
foca en seguida de Locke, como une de los primeros “virtuo-
sos de la razén”.®® Pero todo este alarde de demostracién
rebota sobre ¢l mismo defsmmo y parece hacer patente la
debilidad de la doctrina ortodoxa, Anthony Collins, en su
defensa del “librepensamienta”, observa irénicamente que
nadie ha dudado de la existencia de Dios hasta que se le
ocurrid a Clarke probarla por demostracién.®® Lo que no lo-
graron los l6gicos ni los metafisicos lo consiguid el comtra-
dictor vadical de los dogmas légicos y metalisicos. Fue Hume
quien coloct al deismo ante una nueva cuestion y, con ella,
lo sacd de sus goznes. El defsmo, para fundar su concepto
de “realidad natural”, pa;,tg del supuesto de que existe una
“naturaleza humana” (Jéntica a §i misia, equipada con de-
terminados conocimiertos fundamentales de cardcter tedrico
y prictico. Pero ¢ddpde estd esta naturaleza humanar JEs un
hecho empiricamente dado o no es sino una hipdtesis? ¢¥
no estard la falla fundamental del deismo en que conffa sin
recelo en esta hipdiesis, elevandola a la categoria de dogma?
Hume inicia sufcritica con este dogma. No niega el defsmo
per el lado deya razén ni por el Jado de la revelacion, sino
que trata de méedirlo con los patrones de la experiencia, de
los puros hechos. Aqui 58 le muestra que wdo el soberbia
edificio del defsmo descansa en cimientos de barro porque
esa naturaeza humana sobre la que se queria levantar Ja re-
ligién natural no es ninguna realidad, sino una pura ficcién.
La empirie nos la muestra a una luz muy distinta que todos

48 Cf. Clarke, 4 demonstration of the Being and Aifribules of God, Lon-
dres, 17035-6,

47 Cf. Lettres sur les Anglais, vit, Oeuvr. XXy, pp. 3355

18 Traild de Mdtaphysique, cap. m, Oeuvr. XXxI, pp. 20s5.

40 Collins, A discourse of freethinking occasioned by the rise and growth
of a sect called freethinkers, Londres, 1714; mas detalles en Leslie Stephen,
ob. cit., 1, p. 8o,

L& TDEA DE LA RELIGION 208

los intentos defstas mds ¢ menos constructivos; nos damos
cuenta de que esa naturaleza humana no es un tesoro de
cgnocimientos fundamentales,% verdades a priort, sino un
entrestjo sérdido de impulsosifno un cosmos, sino un caos.
Cuanto mds penetramos ¢n la naturaleza de los hombres v 1a
describimos con mayor verdad, tanto mas se disipa la aparien-
cia de lo racional y ordenado. Ya en el campe de nuesiras
representaciones tedricas se da para Hume esta consccuen-
cia. Solemos considerar €l principio de razon suficiente como
rector de nuestros conocimientos tedricos, y Creemos que es
¢} quien presta coherencia y firmeza a tode nuestre saber,
pero ante el analisis agudo de los conceptos se va esta pre-
tension, Ni siquiera el concepto de razém suficiente, que
habrd de servir de segurisimo apoyo a nuestro conocimiento,
nos puede mostrar ningun fundamento objetivo. No posec
ninguna evidencia ni significacién y necesidad a priori; es un
producto del juego de nuestras representaciones, (UE No s
enlazan entre si sepin principios racionales objetivos, sino
gue siguen el ritmo de la umaginacién y obedecen a sus

leyes mec4nicas. Lo mismo se puede decir, todavia en mayor

medida, de nuestras representaciones religiosas. Su pretendi-
do contenido objetivo, su sentido sublime, se disuelve en
pura apariencia en cuanto nos eNcaminamos a sus propias
fuentes y nos damos cuenta del modo y manera de su origen
y desarrollo. Entonces descubrimos que no existe en su base
ningiin contenido originalmente especulativo ni original-
mente ético. Las primeras ideas de Dios no han sido produ-
cidas ni conservadas por una meditacién sobre los primeros
principios del ser y sobre las razones del orden universal ni
por la entrega a un ser de sabiduria y bondad infinitas. Se-
mejantes consideraciones filosoficas no tienen ningun influ-
jo sobre las masas. El hombre no ha empezade come filésofo
v €3 una esperanza falaz y vana pretender que termine como
lilésofo; no se halla bajo ningin dominio de una razén abs-
tracta, sino bajo el poder de sus instintos y pasiones, de los
cuales no sblo se originan las primeras ideas religiosas y
los primeros articulos de fe, sino que contintan arraigados
en ellos; no es el pensamiente ni la voluntad moral quiencs

U
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los han formado ni quienes los alimentan. Los afectos de
esperanza y de temor son los que han llevado a los hombres
a la fe y los que los mantienen en ella. As{ penetramos en
la capa prefunda de Ja religién. La religion no tiene una
base légica ni ética, sino una causa antropolégica. Nace del
temor a potencias sobrenaturales y del deseo de los hombres
de inclinarlas a su favor. £s también el juego de las pasiones
y de la imaginacion lo que gobierna el afdn de nuestra vida
religiosa; la supersticion, el miedo a Jos demonios, constitu-
yen las verdaderas raices de la idea de Dios. No se crea que
se puede eludir esta consecuencia hablando de las religiones
superiores, puramente espirituales, que se elevan muy por
encima de estos comienzos de la idea primitiva de Dios; por-
que también este argumento se reduce a polvo si contempla-
mos la religién, no en su interpretacién racional y en su ropa-
je idealista, sino en la desnudez de la realidad empirica. De
punta a cabo, desde sus estribaciones mas bajas hasta la cima
mas alta, se nos ofrece siempre el mismo cuadro; las mismas
fuerzas psicolégicas fundamentales que gobernaron el origen
primero de la religion determinan también su marcha y se
mantienen activas en su desarrollo. La supersticiéon adopta
de continuo nuevas y mds finas formas, pero su naturaleza
{ntima no cambia por eso. Osemos arrebatar el velo de pa-
labras, de conceptos abstractos, de ideas morales, con que se
cubren las religiones superiores, y encontraremos que la fi
gura de la religién es por doquiera la misma, el credo quia
absurdum conserva su vieja fuerza. ¢Is que cabe un contra-
sentido légico mayor que ¢l dogma de la transustanciacion;
hay algo moralmente mds nocivo, mds perjudicial para la so-
ciedad humana, que los articulos de fe de las religiones po-
sitivas? Lo que diferencia a Ja religiéon superior de las infe-
riores es que en ella se ha afiadido al motivo de la esperanza
v del temor un tercer motivo, que tiene sus fuentes en el
refinamiento intelectual, pero que en el sentido puramente
moral significa m4s un retroceso que un progreso. la adula-
cién empuja a los hombres a Jevantar a sus dioses por enci-
ma de toda medida de perfeccidén terrena y a atribuirles pre-
dicados cada vez mas excelsos. Pero vistas las cosas mas de
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cerca, si en lugar de en las ideas de los hombres nos fijamos
en su conducta, veremos que, a pesar de toda esta sublima-
cién ético-espiritual, todo ha quedado lo mismo. El Dios in-
finitamente bueno, sabio y justo del cristianismo se convier-
te, en el retrato trazado por el calvinismo, en un tirano tan
cruel, traicionero y arbitrario como el de cualquier religion
primitiva. El temor a los demonios se halla, pues, en la base
de todas las ideas religiosas superiores y nada se ha adelan-
tado al no manifestarse con franqueza y tratar hipocritamen-
te ante si y ante los demds los vicios que la religidn primi-
tiva exponfa con ingenuidad.*

Esta es la “historia natural de Ja religion” descrita por
Hume v con la que elimina para siempte el concepto deista
de religién natural y cree haber evidenciado su cavicter de
puro suefio filosofico. De este modo fue la filosofia misma
quien libré al sistema de la revelacién de su enemigo mds
peligroso; pero el corte realizado por el agudo cuchillo del
andlisis de Hume, también afectard con una herida mortal
a esle sistema, porque lo mismo frente a la religion revelada
que a la religién natural, e} escepticismo conserva la ultima
palabra. “;Qué privilegio mds noble el de la razén humana,
que se eleva al conocimiento del ser supremo y es capaz de
concluir, desde las obras visibles de la naturaleza, a un prin-
cipio tan sublime comeo supremo creador! Pero hay que ver
también el reverso de la medalla. Examinese la marcha de
la religién en la mayoria de los pueblos y en casi todos los
tiempos; examinense los principios religiosos que han do-
minado de verdad en el mundo. Entonces no serd dificil
convencernos de que hayan sido otra cosa que los suefios
febriles de un enfermo. .. No ha habido ninguna insensatez
teolégica, por grande que sea, que no se defendiera por hom-
bres del mds agudo entendimiento y de la mayor cultura; y
ninguna prescripcién religiosa, por muy rigurosa que sea,
que no encontrara sus adeptos entre los hombres mds sen-
suales ¥ abyectos. . . Bl conjunto del mundo es um enigma, un
misterio indescifrable. La duda, la incertidumbre, la suspen-

50 Para todo el problema véase Hume, The Natural History of Religion,
sec. Ys§., VI, XLU-XY,
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sién del juicio, he aqui los resultados a que puede condu-
cirnos la investigacidon mads aguda y cuidadosa de la cuestion.
Pero la debilidad .de la razén humana es tan grande y tan
fuerte el contagio irresistible de la opinién general, que ni
siquiera esta duda metddica y consciente puede sostenerse
apenas si no tenemos la precaucién, ampliando los horizon-
tes, de oponer una especie de supersticién a otra para que,
en lucha entre sf, se¢ destrocen mutuamente, mientras nos-
otros, en medio del estruendo del combate, nos sustraemaos
a €] y nos refugiamos en las regiones tranguilas, aunque os-
curas, de la filosofia.’’s?

Sin embargo, el camino que Hume transita y que reco-
rre hasta el final, no es el camino del siglo xvir Este siglo
confia demasiado en la fuerza de la razén para poder renun-
ciar a ella en un punto vital. Lejos de entregarse a la duda
buscaba una resolucidn clara y segura. Y la Historia natural
de la religion sigue siendo un fenémeno aislado dentro del
espiritu de la Tustracién. Existe todavia otro camino que
no conduce a esa abrupta separaciéon entre razén y experien-
cia que impera dentro de la doctrina de Hume, sino que
parece conducir al enlace y armonfa de ambas. Era menester
Henar de un contenido concrete el concepto abstracto de re-
ligién natural para hacer frente a los ataques escépticos con-
tra ¢l. No debia continuar siendo una pura pretensidn,
sino mostrarse que lo que ella afirmaba tenfa lugar adecuado
en medio de la vida real de Ia religidn. Este concepto habria
de apoyarse no solo en la razén, sino en la historia. Mediante
esta tarea, a la que se aboca el pensamiento del siglo xvin
por interna necesidad, se ve plantado ante un problema ge-
neral que tendrd que abordar con sus recursos metddicos.
Hay que comprender la relacidn que impera entre religién
e historia, su referencia reciproca y su mutuo condiciona-
miento y cémo dentro de este ligamen de condicionalidad
surge la auténtica y concreta realidad de la religidn.

5l Hume, ob, rit., sec. xv,
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111
Religidn e historia

La opinién todavia dominante y, a lo que parece inextin-
guible de que el siglo xvin se ha mantenido ajeno al mundo
histérico y sin comprensién para €1, que su estilo intelectual
fue ahistérico, queda rebatida de modo directo dirigiendo
una mirada 2] desarrollo de su problematica religiosa. El cam-
bio interno que aqui se inicia estd condicionado por el he-
cho de que Ja religién se desprende del dominio del pensa-
miente metafisico y teol6gico y se crea un nuevo patrén, una
nueva norma de enjuiciamiento. No es una norma sencilla,
pues se basa, mds bien, en dos factores diferentes que retne
y trata de poner en armonifa; se produce una sintesis del
espiritu_racional y del histérico. La razén es referida a la
histoTia y la historia a Ja razoén y as{ reciprocamente se al-
canza una nueva concepcién y un nuevo ideal cognoscitivo
para Io religioso. La razoén y Ja historia se separan y mantie-
nen una constante tension, en la que se apoya todo el movi-
miento interior del pensamiento religioso en el siglo xviiL
Lejos de llegar a un sencillo nivelamiento, por el que la
historia se sacrificaria a la razén y quedaria sumida en ella,
se reconoce la polaridad, que es elaborada con el mayor ri-
gor. Pero esta relacién de cardcter polar no excluye la con-
viccién fundamental de la filosoffa “ilustrada”, en equilibrio
ideal entre las dos fuerzas contrarias, porque s6lo un sentido
y una verdad se nos descubren en la razén y en la historia,
en cada caso con formas diferentes, pero coincidentes segtin
el nucleo vy contenido esenciales. Por eso hay que presentarle
a la historia el espejo de la razén y examinar su imagen en
este espejo, pero también todo lo racional tiene que ser con-
siderado sub specie histdrica. Ambas concepciones actuan
conjuntamente en su tendencia y en su proposito. La consi-
deracién de las normas fundamentales eternas e inmutables
de la razén tiene que marchar paralelamente con la conside-
racién de la manera como estas normas se despliegan histd-
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ricamente y con el modo como se han verificado en el curso
del desarrollo empirico-histdrico. Solo con el paralelismo vy
confortacién de ambas consideraciones se produce la verda-
dera ilustracién del espiritu. A la certeza del ser del espiritu
corresponde, como momentto ineludible e integrante de su
inteligencia, su devenir; pero, por otra parte, tampoco cste
devenir puede ser captado ni conocido en su propio sentido
si no es referido a un ser inmutable con ¢l

Esta nueva concepcidn habria de pasar su primera y mds
dificil prueba cuando se tratara del propio fundamento de
la certeza religiosa, cuando se determinara y delimitara me-
tddicamente, de una manera clara y segura, el contenido de
verdad de la Biblia. Ya el haber planteado la cuestidén en este
terreno y lo que con ello se pretende, representan una revo-
fucién del pensar religioso, porque implican una ruptura
consciente con el principio de la inspiracion literal, que la
Reforma no alterd, sino que, por ¢l contrario, fortalecié to-
davia més. £l empefio esencial de la Reforma iba encamina-
do a demostrar €l caricter absoluto de la verdad de la Escri-
tura, como unitaria vy e una vez, y este cardcter de totalidad
absoluta no podia mantenerse sino rechazando cualquier se-
paracién dentro de la Biblia misma. Cada palabra, cada si-
laba, debfa tencr el mismo valor y santidad que el todo y
asumir Ja misma validez que toda la revelacién, Pero, ya en
el siglo xvi1, sdlo con pena se puede mantener esta exigencia
ante los avances del espiritu filosdfico. El principio cartesiano
de la duda metédica tampoco se podfa detener aqui. No se
cansa Descartes de asegurar que su innevacion afecta tan solo
al saber, pero no a la fe, y en todo lo que se refiere al domi-
nio del dogma tecldgico declara expresamente su sumision
a la autoridad de la Biblia y de la Iglesia; pero sus inme-
diatos discipulos y continuadores rompen con esta resevva. Ni
aun aquellos mismos pensadores animados de la piedad in-
dividual mds pura y que prelenden utilizar las ideas cartesia-
nas mds que nada para despertar y profundizar el espiritn
puramente religioso, pueden susiraerse a este moviniento,
Del circulo de los oratorianos sale el primer escrito gue, ya en
su tftulo, reclama una historia critica de los Libros Sagrados,
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y su autor, Richard Simon, es amigo personal de Malebran-
che y ha sido estimulado por él. En este trabajo se examina
la autenticidad de cada uno de los libres de la Biblia y se
exponen hip6tesis sobre sus origenes que sacuden los cimien-
tos de la concepcién ortodoxa, Este primer examen se man-
tiene dentro de los circulos eclesidsticos y hasta pretende
servir a los fines de la Iglesia catdlica, porque lo que Simon
trata de demostrar con su critica es que la confianza pro-
testante en la verdad unica de la Biblia y ]a repudiacién con-
siguiente de cualquier otra autoridad religiosa carece de
fundamento. La Biblia, por si misma, no puede olrecernos
ninguna proteccién segura y suficiente contra la duda, y tie-
ne que ser completada y auxiliada por otras instancias, por
el testimonio coincidente de la eradicion eclesidstica.®* No se
ha conseguido todavia llegar a una comprensién histdrica
mds libre de los Libros Sagrades, y cuando se acude a la
historia es para favorecer a la fe ortodoxa y hacer a aquéila
servicial a sus fines. Spinoza es el primero que se atreve a
plantear la cuestién decisiva; su Tralado teoldgico-politico
constituye el primer intento de justificacion y fundacién fi-
loséticas de la critica biblica. A primera vista tiene que pa-
recer un poco paradéjico que fuera Spinoza quien hiciera esta
aportacidn, pues si se tiene en cuenta toda su metafisica y
su fondo 1gico, ninguno de los dos parecen favorables a una
vision especificamente historica. Lo que busca Spinoza y don-
de encuentra el origen de toda certeza, no es el devenit, sino
el puro ser, no es el cambio empirico, sino el fondo esencial
inmutable y la unidad cerrada y esencial, descansando en sf
misma, de las cosas. $6lo esto es accesible & una comprension
adecuada, mientras que toda existencia finita, derivada,i pat-
ticular, inicamente puede ser captada con la “imaginacion”.
El saber acerca del tiempo y de relaciones temporales corres-
ponde a este medio imaginativo, no se eleva a la :::sfera del_
conocimiento filaséfico, del conocimiento sub specie aetern
y, si pretende llegar a Ia perfeccion, tendrd que superar y
abandonar aquel otro. De este modo, parece negarse toda
certeza de una verdad histérica en sentido estricto, es mas,

52 Cf. Richard Simon, Histofre critique du vieux Testament, Parls, 1638
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esta expresidn de verdad histdrica, rigurosamente entendida,
parece convertirse en una contradictio in adjecto. Sin embar-
go, ha sido Spinoza el primero que ha comprendido con
pleno rigor la idea de la historicidad de la Biblia y el que
ha verificado la idea con una sobria agudeza y objetividad.
Si seguimos los rasgos de este pensamiento y buscamos su
lugar en el sistema total de Spinoza, veremos que no ha sur-
gido de ninguna tendencia directamente histdrica, de ningiin
interés independiente en el método histérico, sino que es,
mas bien, una consecuencia indirecta de las prernisas 1dgicas
de su sistema. Es ¢l monismo de Spinoza el que choca no
s6lo con la posicién singular de la Biblia, sino también con
la posicién singular de lo espiritual en general. Extensién y
pensamiento, naturaleza y espiritu, orden de las cosas y or-
den de las ideas, no representan dos ordenamicntos diferen-
tes, separados fundamentalmente, sino idénticos y que des-
cansan sobre la misma ley fundamental; por eso no debe
separarse la consideracion del ser histérico del natural, sino
gue ambas deben llevarse a cabo desde el mismo punto de
vista. “Resumiendo, digo yo que el métedo de explicacion
de la Escritura en nada se diferencia del método de la expli-
cacién de la naturaleza, sino que concuerda con €l por ente-
ro. Porque asi como el método de explicacién de la natura-
leza consiste capitalmente en establecer una historia natural
de la que, como de datos seguros, se derivan las defini-
ciones de las cosas naturales, de igual modo es menester en
Ia explicacién de la Escritura elaborar una fiel historia de
esta Escritura para, basindose en ella, como sobre datos y
principios seguros, derivar el sentido del autor, en correcta
consecuencia. De esta manera, cualquiera (aunque no admi.
ta para Ja explicacién ni para la exposicidn de su contenido
mds principios ni datos que los de ella misma y de su histo-
ria) podrd caminar hacia adelante sin peligro de error, y
exponer lo que excede nuestra facultad de comprension con
tanta seguridad como lo que conocemos por luz natural.”#
Es el sencillo principio ¥y, sin embargo, tan decisivo y tan

93 Spinoza, Traclatus theelogico-politicus, cap. 19; ed. alem. de Carl
Gebharde. Leipzig, 1908, Philos. Bibliothek, t. 93, p. 135,
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rico en consecuencias, que Spinoza representa: no quiere ex-
plicar el ser, la naturaleza de las cosas partiendo de la Bi-
blia, sino quiere comprenderla como una parte del ser y, por
lo tanto, someterla a sus leyes universales. No esla clave de la
naturileza, sino un trozo de ella y hay que tratarla, por con-
siguiente, con las mismas reglas que valen para cualquier
género de conocimiento empirico. (Cémo seria que cbtuvié-
ramos de la Biblia verdades absolutas, conocimientos meta-
fisicos sobre el principio fundamental de las cosas, sobre la
natura naturans, cuando ella es algo condicionado y pertene-
ce integramente a la ratura naturaia? Por lo tanto, el cami-
no para comprenderla e interpretarla, para llegar a su ver-
dad relativa, no puede consistir en otra cosa sino en tratarla
e interrogarla con los medios de la investigacién empirica.
Las dilicultades que contiene se allanan, las contradicciones
innegables se resuelven, si se coloca cada texto en su Jugar
correspondiente, si, en Jugar de tomarlo como una verdad
intemporal, lo explicamos por las particularidades de su ori-
gen y nacimiento y por la individualidad del antor. L1 Tra-
tado teoldgico-politico pretende llevar a cabo una explicacion
semejante que, ciertamente, medida a la luz de los resultados
de la critica biblica cientifica posterior, a menudo parece
un poco arbitraria; pero estas deficiencias innegables no afec
tan al principio metddico; por eso no se perdié jamds a
pesar de todos los ataques que sufriera el Tratado.

Mas Spinoza no parece haber ejercido una influencia di-
recta en la investigacién del siglo xviun Se evita cuidadosa
mente el nombrarlo y el conocimiento de su doctrina se
transmite a través de fuentes indirectas y no muy puras. La
critica de Bayle hizo lo suyo para que las discusiones alre-
dedor de Spinoza rmarcharan por una falsa via, colocdindolo
en un punto de vista unilateral y falso. Pero, a pesar de
todo, o se contiene la marcha de la idea de la critica his-
térica de la Biblia. Avanza de continuo, si bien se apoya més
en el gran modelo del Humanismo y su especifico ideal del
saber que en consideraciones metédicas y filosoficas de ca-
ricter general. No Spinoza sino Erasmo viene a ser ¢l catu-
pedn histérico de este movimiento; en sus ediciones crfticas
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del Nuevo Testamento cobran su primera expresion clasica
el sentido religioso y el ethos del Humanismo. Estd conven-
cido de que el restablecimiento del texto biblico represen-
tard, a la vez, la restauracién de la doctrina cristiana pura,
Si se consigue limpiar el texto de las interpolaciones y de las
falsificaciones arbitrarias, resplandecerd en él la imagen del
cristianismo puro en su sublime sencillez, en su profunda
significacidén moral. El mismo espiritu anima al mds grande
discipulo de Erasmo, Hugo Grocio, que nutrido en todas las
fuentes de la erudicién humanista y teoldgica, concibe por
primera vez el plan completo de la critica cientifica de la
Biblia; sus anotaciones al Viejo y al Nuevo Testamento han
senalado el camino, hasta en sus detalles, a Ja investigacién
del siglo xvnr Ernesti habla con gran admiracién de esta
obra que expresamente reconoce como modele suyo. Con
la Abhandlung von freier Untersuchung des Canon (1771)
de Semler, se cierra la primera ctapa de este desarrollo. La
critica filoséfica tiene poco que afiadir a ese trabajo y se
contenta por lo general con referirse a sus resultados y con
sacar de ellos sus consecuencias sistematicas. En el articulo de
Diderot en Ja Enciclopedia, "Bible”, encontramos un eshozo
casi completo de las directrices fundamentales y de las tareas
principales de la critica biblica. Expone los diversos criterios
cont los que hay que medir la autenticidad de cada uno de
sus libros, pide un anilisis cuidadoso del contenido, una
investigacién de las circunstancias en las que fueron escritos
y una determinacion exacta de la época. El principic de la
inspiracion literal ha perdido toda consistencia v la concep-
cion y enjuiciamiento histéricos penetran en el nicleo del
sistema teoldgico,

Pero, a pesar de todas las negaciones, ¢no se habia pro-
ducido una desviacidn del espiritu auténtico del sistema?
¢No era un veneno peligroso el gque absorbid la teologia con
este nuevo sentido histdrico? Si volvemos a Spinoza, no cabe
duda que en él la idea de la historicidad de [a Biblia en-
cierra una tendencia esencialmente negativa; porque piensa
que cualquier saber que se refiere v limita a puras relacio-
nes temporales queda prisionero de la imaginacidn. Seme-
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jante saber nunca nos podrd ofrecer una idea adecuada, un
conocimiento rigurosamente objetivo; permanece ex el reino
de lo puramente subjetivo, de lo antropomdériico. ff.rata.r la
Biblia como algo temporalmente condicionado sigmﬁ._:a para
Spinoza tanto como entenderla como la denominacion co-
man de tales antropomorfismos. Queda desterrada para
sicmpre del campo de la verdad filoséfica, que no capia con
la imaginatio, sino que opera con la ratio y fa intuitio. Asi, 1,0
que dentro del sentir religioso se considel‘?a como garantia
suprema de toda “inspiracién”, es mds bien para Spinoza
debilidad e insuficiencia incurables. La fuerza con que se
apodera de los individuos y los sojuzga por completo, ‘el modo
como los convierte en instrumentos inconscientes e involun-
tarios en manos de otra potencia mayor, bace imposible su
verdad auténtica y rigurosa, Porque toda verdad se halla
vinculada 2 la condicion de Ia libertad interior y de la visién
racional, no puede conseguirse mds que si se limita el sefio-
o de los afectos y de la imaginacién y se sometent ambos al
mandato riguroso de la razén. La exageracion de los alectos,
la fuerza de la imaginacién, tal como se manifiestan en los
videntes y en los profetas, ¢s la prueba mds segura de que en
sus visiones no tenemos que habérnoslas con el descubrimien-
to de una verdad objetiva y con el anuncio de un mandato
obligatorio valedero para todos, sino que se vincula a lo
subjetivo; y el profeta, mientras pretende hablar de Dios en
realidad no habla mds que de si misma y nos descu_bre su
propio estado interior. En los capitulos introductorios del
Tratado, que se ocupan de la profecia, se expone esta tesis
con el mayor rigor; muestra que la imagen de Dios varfa en
cada ano de los profetas y que adquiere la forma de su ima-
ginacién y los colores de su humor. Segtn e} temperamento,
ja fantasia y las ideas de que se nutrieron cambian ‘105 men-
sajes de los profetas. Asi como uno es, asi es su Dios; para
Jos suaves es suave, para los coléricos colérico, para los opri-
midos y tristes, sombrio y riguroso y para los a_legres bon-
dadoso v munificente.® 51 queremos €xpresar la idea funda-

54 Cf. especialmente el Traciatus theolog-polit,, ed. alem, (Gebhardt),
pagina 41.
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mental de la critica biblica de Spinoza en el lenguaje de su
sistema que, en verdad, no habla el Tratado leoldgico-poli-
tico, podemos decir que no es posible que en ninguna vision
profética se represente la sustancia, la naturaleza y esencia
de Dios, sino que en ella se manifiesta siempre un deter-
minado “medo”, que da cuenta de s{. ¥ mds que en ningdn
otro lugar vale aqui el principio de que toda determinacién
es negacion. Semejantes formas de expresarse no pueden sacar
a la luz la médula y el sentido de lo divino, sino que mds
bien lo destruyen. Ei cardcter de lo divino es su universali-
dad, que excluye toda limitacion y vinculacién a lo indivi-
dual. Los milagros de Ia Biblia y sus visiones proféticas cho-
can contra esta primera cerieza Liloséfica; buscan a Dios en
lo accidental y tinico, en vez de buscarlo en lo universal y
necesario, L] milagro, como violacién del orden de la natu-
raleza, como infraccién de sus leyes umiversales, es, sencilla-
mente, antidivino, puesto que en estas leyes consiste la ver-
dad y ia esencia de Dios y en ellas se manifiesta. “Como todo
es verdad necesariamente por decisién divina, se desprende,
conr entera claridad, que las leyes universales de la naturaleza
no sen sino resoluciones de Dios gue se siguen de la necesi-
dad y perfeccion de la naturaleza divina. Por consiguiente,
si en la naturaleza viniera a ocurrir algo que contradijera a
sus leyes universales, contradirfa también a la resolucidn,
a} entendimiento y a la naturaleza de Dios, o st alguien pre-
tendiera afirmar que Dios hace algo contra las leyes de la
naturaleza, habria de afirmar también que Dios hace algo
contra su propia naturaleza, lo cual es la contradiccién.®
La fe en los milagros, en el sentido literal de la palabra, es
para Spinoza la verdadera perversién de lo religiose y anun-
ciar milagros es tanto como negar a Dios. Y no otra cosa pasa
con las revelaciones religiosas subjetivas que parten de los
individuos v que son expresién de su maturaleza singular.
Toda particularidad cancela lo universal, toda historicidad
es angostamiento, enturbiamiento y confusién de lo racional.
Por lo tanto, cuando Spinoza introduce en la religidn la con-
sideracion historica, no serd buscando su justificacion filo-

35 Tractatus theolog-polit,, cap, 6, ob. cit, pp. 1125
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sofica, sino mds bien su limitacién, la evidencia de los limites
infranqueahles de su certeza,

Pero ocurre en Ja historia espiritual del siglo xvir el sor-
prendente cambio de que el Unico gran pensador que ha
entendido a Spinoza realmente en este punto, quc ha vuelto
a pensar congenialmente sus ideas fundamentales, le sobre-
pasa en el tema. Lessing es ¢l primero que ha limpiado I
imagen de Spinoza de las desfiguraciones que experimentd
en manos de sus enemigos tedlogos y fildsofos. Es el primero
que ve la doctrina de Spinoza en su propio perfil y se entrega
sin reservas a ella y hasta parece que, hacia el final de su
vida, nada csencial podia oponer a la fuerza 16gica ya la per-
feccion sistemdltica de aquélla. Su conversacion con Jacobi nos
ofrcce a un Lessing, a primera vista, completamente spinozia-
no. "“Los conceptos ortodoxos de la divinidad no son ya para
mi, no puedo gustarlos, “Ev sol ITdv: No sé otra cosa.” Toda
la grandeza de! pensamiento de Lessing, su enorme poder
asimilador, su originalidad y profundidad, se muesiran pre-
cisamente en el hecho de que en este reconocimiento de
Spinoza verifica a Ja vez et primer paso para su superacién
inmanente, puramente metédica. El cardcter productive de
la critica de Lessing se rnanifiesta aqui no menos claramente
que en el campo de la critica estética y literaria. En los pun-
tos esenciales parece acoger la concepcién de Spinoza, pero
ya en esta recepcién funciona su propio pensamiento y na-
tural, y la cambia desde la base. Lo mismo que para Spinoza,
los milagros no tienen para él ninguna fuerza probatoria. . .
El auténtico milagro no estd en lo particular sino en o uni-
versal, no en lo casual sino en lo mecesario. “Los milagros
de la razdn”, como los llamé Leibniz, constituyen el testimo-
nio y sello auténticos de la divino. Sostiene, con Spinoza, la
unidad y universalidad del concepto de la naturaleza y de-
fiende, como €, la pura inmanencia; Dios es una potencia
interior y no exterior al mundo; no una fuerza que desde
fuera jrrumpe en nuestro mundoe de experiencia, sine que lo
penetra interiormente y lo forma. Ll modo de esta “infor-
macidn” Lessing lo ve a una luz muy distinta que Spinoza;
alli donde éste no encontré mds que engafio y apariencia,
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percibe una verdad nueva y esencial; porque la relacién entre
¢l todo y Ja parte, entre lo general y lo particular, entre uni-
versalidad y e individualidad es para Lessing muy otra que
para Spinoza. Lo particular y lo individual no tienen para
€l una significacién tan sélo negativa sino eminentemente
positiva; en estos rasgos Lessing es un partidario de Leibniz
y lo ha continuado siendo sin interrupcién y sin vacilacion,
Una frase caracteristica de Leibniz reza: Mens non pars est,
sed simulacrum divinitalis repraesentativum universi, {rase
que Lessing podia apropiarse por entero; porque en su sentir
la individualidad no representa ningin limite puramente
cuantitativo, sino determinacién cualitativa, incomparable
¢ insustituible, no un mero fragmento de lo real sino su
representacién enteriza, auténtica y exhaustiva. Desde este
punto toda existencia temporel cobra un aspecto distinto
que para Spinoza, Asl como Leibniz definié la monada
como “expresién de la multiplicidad en la unidad”, i podia
definirla también como expresion de lo temporal en lo per-
wmanente. Porque es en la medida en que se desenvuelve
progresivamente, y en este desenvolvimiento no se da ningu-
na fase de la que el todo pudiera prescindir, que le pertene-
ciera necesariamente. De esta suerte, la forma de la tempo-
ralidad en cuanto tal no representa ninguna oposicién al ser
Y es mds bien aguello en lo cual el ser puede aparecer y reve-
larse en su mds pura esencia. Cuando Lessing traspasa estas
ideas fundamentales al campo de la religion, se halla ante un
problema del todo nuevo y ante una nueva solucién. Ya no
s¢ apelara a la histericidad de las fuentes de la religién para
su critica y hasta su relutacion, sino que serd injertada en
el sentido fundamental y dltimo de la religién. Si Spinoza
pretende negar €] valor absoluto de verdad de la revelacidn
religiosa adentrdndose en la historia, Lessing quiere, por el
contrario, con la misma maniobra, llevar a cabo una resti-
tucidn, una salvacién de Ia religion. La religidon verdadera,
la Yinica “absoluta” es la que abarca en si la totalidad de las
tormas histéricas de manifestacién, Nada singular se pierde
en ella, ninguna opinién, por muy particwlar que sea, nin-
gun error, que, de una manera indirecta, no sirva a la verdad
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y permanezca en ella. De estas ideas ha nacido la Erziehung
des Menschengeschlechis de Lessing, que trasplanta el con-
cepto leibniziano de la teodicea 2 un nuevo terreno, porque
concebida la religidn como un plan divino de educacidn no
es otra cosa que la teodicea de la historia, la justificacién
que la religién recibe, no de un ser escondido, situado mas
alld del tiempo, sino de su propio devenir y de la finali-
dad de ¢l

La dilicultad con que esta nueva idea se impone se ve,
con especial claridad, comparando a Lessing en este pun-
to con Mendelssohn. Por muy cerca que los ideales religiosos
de ambos, considerados en su contenido, se hallen entre si,
se produce, sin embarge, una aguda separaciéon metodica,
Lessing y Mendelssohn se encuentran muy cercanos e€n sus
supuestos puramente sistemiticos, puesto que ambos enla-
zan con conceptos de Leibniz. Al principio la diferencia
entre ellos no es otra sino que Mendelssohn se contenta
casi siempre con Ja forma tradicional que estos conceptos
han recibido en el sistema de Christian Wolff, mientras que
el interés histérico-filosdlice y el olfato critico de Lessing
le empujan mas lejos y no le dejan descansar hasta que pe-
netra en las propias fuentes. Il esquema general de la con-
sideracion permanece el mismo en Lessing y en Mendelssohn,
porque esti ya presente en la diferenciacion leibniziana
de las formas fundamentales de la verdad.®s La teoria del
conocimiento de Leibniz seflala una rigurosa diferencia
entre verdades eternas y temporales, entre verdades nece-
sarias y contingentes. Aquéllas expresan relaciomes como
las que rigen las puras ideas lo mismo si los objetos
de estas ideas se encuentran en la realidad, en el mun-
do empirico real, o no. Las proposiciones de la geome-
tria pura ¢ de la aritmética, siguen siendo igualmente ver-
daderas, eternas y necesarias aunque en Ja realidad espacio-
temporal, en el mundo de los cuerpos fisicos, no exista nin-

56 Sobre lo que sigue compdrese la exposicién mds detallada que hago en
wi ensayo: “Die Idee der Religion hel Lessing und Mendelssohn™ (Fesigabe
zum zehnfdhrigen Bestehen der Akademie fiir die Wissenschaft des Juden-

tums, Berlin, 1gzg, pp. 22s5; algunas partes de este cmsayo han side inte-
gradas en mi exposicién anterior).
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guna forma que corresponda con pleno rigor y exactitud a
los conceptos rigurosos establecidos en la matemdtica del
nimero y de las diversas figuras geométricas, y lo que vale
de las verdades matemadticas vale no menos de las de la 16gica,
la ética y la metafisica. Ademis, no sélo valen para lo real,
para lo dado aqui y ahora, sino para cualquier mundo po-
sible; no se refieren a una existencia vnica en el espacio ni
a un suceso Unico en el tiempo, sino que en ellas se expresa
la forma universal de la razdn misma, que siempre y en todas
partes es igual a s{ misma y no conoce ninguna posibilidad
de cambio, de “ser otra cosa’”, porque este “ser otra cosa”
significaria tanto como una decadencia de su radical natura-
leza supratemporal y eterna. Si partimos de esta definicion
leibniziana de la verdad y de las diferencias especificas que
se establecen con ella, en seguida se plantea la cuestion de
en qué manera serdn aplicables al problema de la certeza
religiosa y qué consecuencias tendrdn para esie problema.
JQué clase de certera corresponde a la fe religiosa? ¢Se sub-
sume en las verdades necesarias o en las accidentales, des-
canisa sobre una base racional-intemporal o sobre una base
historico-temporal? Lessing ha trabajado sin descanso en este
problema y por momentos parece desesperar de la solucidn.
Pues ni puede renunciar a la racionalidad de Ia religion ni
puede dudar tampoco de la particularidad y hasta de la uni-
cidad de sus formas, de su vinculacién terrena y temporal.,
El nicleo de cada fe ne consiste en la aceptacidén como ver-
dad de un sistema conceptual valedero en sf mismo e intem-
poral, sino que se refiere siempre a algo singular, de una
vez, a un acontecer individual e irreversible, Entre estos dos
momentos, distintos por naturaleza, no parece ser posible
ninguna mediacién: “Verdades histéricas contingentes nun-
ca pueden llegar a ser la prueba de verdades racionales nece-
sarias.” “Si nada tengo que oponer histéricamente a que
Cristo resucitd un muerto, stendré que tener por verdadero,
por esa razon, que Dios tiene un hijo que es igual a él por
su naturaleza?... Si nada tengo que oponer histéricamente
a que Cristo resucitd de la muerte, ¢deberé tener por ver-
dadero que este Eristo resucitado ba sido el hijo de Dios?. , .
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Trasladarse con aquella verdad histérica a otra clase com-
pletamente diferente de verdad y pedir de mi que cambie
todos mis conceptos metafisicos y morales... si esto no es
una petdfuog elg dhho yévog entonces no sé lo que Aristételes
ha entendido con esta calificacién. .. Este, éste es el ancho
y repelente foso que yo no puedo rebasar por muchas veces y
pot muy seriamente que haya intentado el salto. Si alguien
me puede ayudar, que lo haga por favor, le suplico. Mere-
cerd una recompensa divina.”’s

Pero ni la teologia ni la metafisica sistemdtica del sigle
xvin llevaba en sl un principio en cuya virtud pudiera ves-
ponder verdaderamente a la interrogacién de Lessing y apla-
car su exigencia. Fl mismo tuve que abrirse camino, gue
tratar de llenar aquel “repelente fosc” al que se asomaba.
La ultima obra filoséfico-religiosa de Lessing realizé la faena,
En su Educacidn del género humano se lleva a cabo una
sintesis de lo histérico y de lo racional. Lo histérico no cons-
tituye ya lo contrario de lo racional, sino que es el camino
de su realizacion y del lugar propio, tmico posible de su
cumplimiento. Los elementos que el espiritu analitico de
Leibniz habia separado con agudeza y claridad incompara-
bles, tienden ahora a unirse, porque la religién no pertenece,
segin Lessing, ni a la esfera de lo necesario eterno ni a la
esfera de lo puramente accidental y temporal. Pertenece a
las dos, pues que representa lo infinito en lo finito, lo eter-
namente racional en devenir temporal. Con estas ideas y la
elaboracion que experimentan en su Educacidn del género
humano Lessing se coloca en el viraje de la filosofia “ilus-
trada”. Ni el neologismo teoldgico ni el racionalismo aca-
démico le ayudan en este camino, porque ambos se figuran
la razén en el sentido de la identidad analitica.® Para ambos
su unidad y verdad se fundan en su homogeneidad y no pue-
den mantenerse sin ella. Esta oposicion se destaca con cla-
ridad en la postura de Mendelssohn frenie a la jdea de
Lessing. “Yo por mi parte —dice Mendelssohn en Jerusalem—

o7 Lessing, Uber den Beweis des Geistes und der Kraft. Schriften, (ed.
ELachmann-Muncker), X, pp. 5is.
68 Cf, sobre esto cap. 1, pp. 2045, .
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no tengo ningun concepto de la educacién del génere hu-
mano tal como se lo ha figurado mi fenecide amigo Lessing,
basindose en no sé¢ qué historiador de la humanidad. El
destino asignado por la Providencia a cada hombre consiste
en llevar parte de su etermidad aqui sobre la tierra... Pero
no me parece que haya sido finalidad de Ja Providencia que
también el conjunto de la humanidad, aqui en la tierra, siga
avanzando siempre hacia adelante y perfecciondndose en
la sucesidn de los tiempos; por lo menos, no es tan seguro
ni necesario para salvar la providencia de Dios como suele
fignrarse.” Para Mendelssohn y para todo el tipo de filosofia
“ilustrada™ que él encarna, siguid siendo una idea irreali-
zable que el logro de la suprema meta de la humanidad que-
dara confiado a un director tan inseguro como la historia,
con todas sus irracicnalidades y contradicciones, con todos
sus altibajos incesantes y sin sentido, con todas sus oscila-
ciones y errores continuos. Se refugié de sus cambios impre-
visibles en Jas leyes inviclables y permanentes de la razén,

Lessing no reconoce en ¢l fondo semejante razén. Siempre.

ha sido un gran racionalista; pero en lugar del concepto ana-
litico de la razén coloca el concepto sintético, en lugar de
su concepcidn estdtica la dindmica. La razén no repudia el
movimiento sino que quiere comprenderlo en su propia ley
inmanente. Es ella fa que se sumerge ahora en la corriente
del devenir, no para entregarse y dejarse arrastrar por su
torbelline, sino para encontrar en medio de él su propia se-
guridad y afirmar su continuidad y permanencia. En esta
idea se nos abre una nueva concepcidén del ser y de la verdad
histéricos, que no podrd recibir su forma madura, su perfec-
cidn y comprobacién en el circulo de la teologia o de la
metafisica. Herder ha sido quien ha dado el filtimo paso al
dirigir su interrogacién al fodo de la realidad historica vy
tratar de responderla en la intuicidn concreta de sus fend-
menos, pero también la aportacidn de Herder es aislada solo
en apariencia. No representa ninguna ruptura con el pensa-
miento de la Ilustracién, sino que se ha desarrollado lenta
y continuamente de este pensamiento, nutriéndose y cre-
ciendo en su suelo. El problema de la historia se le hace
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patente a la filosoffa “ilustrada”, por primera vez, en el
ambito de los fendmenos religiosos, y en ¢él es donde ha
mostrado su urgencia. Pero no poedia continuvar en este co-
mienzo y, asl, partid haciz nuevas consecuencias y exigen-
cias que son las que, por Gltimo, le han abierto todo el
horizonte del mundo histdrico.



V. LA CONQUISTA DEL MUNDO HISTGRICO

LA ormidn corriente de que el siglo xvir es un siglo especi-
ficamente ahisidrico, no es una concepcidon histéricamente
fundada ni fundable; es mds un lema y una consigna acuiia-
dos por el Romanticismo para luchar contra la filosofia
de las Luces. Pero si consideramos con detenida atencién el
transcurso de esta campafia, veremos de inmediato que ha
sido la misma Ilustracién la que lc prepard las armas. El
munde histérico, al que apeld el Romanticismo conira la
Tustracién y en cuyo nombre se combatieron sus supuestos
intelectuales, se descubrid merced a la eliciencia de estos
supuestos, a base de las ideas de la Ilustracion. Sin la ayuda
de Ia filosoliz de las Luces y sin su legado espiritual, el Ro-
manticismo no hubiera podido conguistar ni mantener sus
posiciones. Por mucho que su concepcién concreta de la
historia, por mucho que su filosoffa de Ja historia se aparte
por su contenido de la Iustracién, se mantiene siempre me-
todicamente vinculada a ésta y también metddicamente muy
deudora de ella; porque ha sido el siglo xviur el que ha plan-
teado en este mismo terreno la auténtica cuestitn filosofica.
Pregunta por las condiciones de la posibilidad de la his-
toria como pregunta por las condiciones de posibilidad del
conocimiento natural. Trata, ciertamente en eshozos prime-
ros y provisionales, de establecer estas condiciones; se esfuer-
za por fijar el sentido de lo histérico buscando frente a &l
un concepto claro y distinto que trate de determinar la rela-
cion entre lo unjversal y lo particular, enire idea y realidad,
entre leyes y hechos, y demarcar sus fronteras. Si €l Roman-
ticisimo desconoce en su mayor parte esta decisiva labor de
vanguardia y si no raramente la ha puesto de lado con des-
precio, no por eso su juicio ha de perturbar el nuestro. Hay
una irenia muy particular en el hecho de que el Romanti-
cismo, en !a acusacién que levanta en nombre de la historia
contra la Tlustracidén, cometa la misma falta de que acusa
a su enemigo. Parecen cambiarse de pronto los papeles y
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producirse un completo trueque dialéctico. Porque el Ro-
manticismo que es incomparablemente superior al siglo xvi
en la amplitud del horizonte y en las dotes de simpdtica pene-
tracion historica, pierde esta ventaja en el momento que
trata de colocar a este siglo en la adecuada perspectiva his-
térica. El Romanticismo, que se entrega con lodas las fuerzas
del dnimo y del espiritu al pasado, para comprenderlo en
su pura realidad, [racasa ante el pasado inmediato con el quz
se encuentra en una relacion directa. El principio gue el
Romanticismo gana para lo histéricamente lejano y lejani-
simo, no sabe aplicarlo a lo histéricamente proximo. Frente
a la generacion pasada, a la generacién de los padres, el Ro-
manticismo ha permanecide histdricamente ciego, Nunca ha
intentado medir a la Ilustracién con su propia medida y no
ha sido capaz de otra cosa que de ver y tratar polémicamente
la imagen del mundo histérico elaborada por ella. ¥ no pocas
veces en esta polémica llega a los umbiales de la caricatura.
Solo la época que siguidé al Romanticismo pude lograr el
equilibrio conveniente, Se hallaba saturada de espiritu ro-
miéntice y se mantuvo firme en el postulado de Ia “conside-
racidn histdrica” que ese espiritu descubrio y fundd. Pero,
al mismo tiempo, habja ganado la adecuada distancia con
respecto al siglo xvin y, asf, le pudo hacer justicia recono-
ciendo los méritos de la “consideracion histdrica” de este
siglo. Dilthey ha sido uno de los primeros que en su ensayo
Das achizehnie Jahvhundert und die geschichtliche Welt?
rindid amplia justicia a la época de la Ilustracién. Pero si
este ensayo ha logrado rebatir definitivamente la fable con-
venite de la ahistoricidad y de la animadversién de ese siglo
por la historia, no se ha agotado, ni mucho menos, la pro-
blerndtica concreta que surge en este punto..No basta con
sefialar al sentido histérico como rasgo necesario, impres-
cindible en la caracterizacidn de la Ilustracién, sino que es
menester determinar y perseguir en su accién cspecifica la
direccion peculiar de la nueva fuerza espiritual que aqui

1 Publicado por wvez primera en la Deutsche Rundschau, de agosto y sep-
tiembre de 1gor; aclualmente se encuentra en las Gesammelle Schriften, ¢ or

{(1927). pp. 20gss.
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irrumpe. La vision del siglo xviu no es tanto un cuadro aca-
bado, terminado en sus perfiles, cuanto una fuerza que actua
en todos los sentidos. A continuacién trataremos de explicar
en qué modo esta fuerza se apoya en puntos determinados
—en el dmbito de la problemdtica religiosa y teologica—,
como avanza desde aqui penetrando en todos los dominios
del espiritu y manifestindose en ellos con impulso vivo.

Desde un principio la filosofia del siglo xvin trata el pro-
blema de la naturaleza y el histdrico como una unidad que
no permuite su fragmentacion arbitraria ni su disgregacion en
partes. Ensaya hacer frente a los dos con Jos mismos recursos
intelectuales; aplica ¢l mismo modo de plantear et proble-
ma y la misma metodica universal de la “razén™ a la natu-
raleza y 2 la historia, Sobre todo, la nueva forma del conoci-
miento natural y del histérico se hallan frente a un enemigo
comun y de él deben delenderse. En ambos casos se reclama
un fundamento inmanente y se trata de colocar la naturaleza
y la historia en su propic campo ¥ fijarlas en su centro corres-
pondiente. La ciencia, en cuanto tal, se niega a reconocer
nada sobrenatural o nada supralistorico. Ya hemos visto que
de esta negativa surge una nueva forma del concepto y del
conocimiento de Dios, de religiosidad y de teologia. La con-
cepcidn de los tedlogos y “nedlogos” del siglo xviir se apoya
siempre en el concepto y en la exigencia de una critica histo-
rica de las fuentes religiosas. En Alemania, los maestros de
esta generacién de nedlogos son, propiamente, Mosheim,
Michaelis, Exnesti y Semler. Es la historia la que lleva aqui
la antorcha de la Tlustracién y la que aparta a los nedlogos
de las ataduras de la interpretacion dogmadtica de la Biblia
y de la ortodoxia de siglos anteriores.® Pero la relacién con
ella no era ciertamente tan sencilla y tan univoca como en ¢l
campo del conocimiento natural, porque en este nltimo la

2 CL arriba, pp. 19155; muis detalles se encuentran en ia amplia expo-
siciént de Aner, Theologie der Lessingzeit, pp. 20455, 283, 500, €tC
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filosofia de las Luces se encontraba frente a un dominio reco-
nocido y afirmado desde hacfa tiempo. E] Renacimiento ha-
bia dado el paso decisive y la nuova scienza de Galileo soste-
nido y demostrado el valor propio y Ja independencia del
pensamiento cientifico-natural. Lo mismo que Xant, la
filosofia de las Luces podia considerar a la fisica matemdtica
como un factum, por cuya posibilidad se pregunta, pero cuya
realidad era indiscutible e inconmovible. Trente a la historia
habia que resolver tadavia una tarea espinosa; porgue agui
no cabia enlazar con un factum cientifico que se pudiera
comparar de alguna manera, por el género de su certeza y
por la firmeza de su fundamento, a la fisica. En este caso,
enn un mismo proceso del pensamiento, habia que conquistar
a la vez el mando de Jo historice y, en medio de la conquista,
fundarlo y asegurarlo conceptualmente. Se ve claro que tarea
semejante no era posible resolverla de golpe; necesitaba una
preparacion larga y penosa. Usta preparacion convocd a la
obra a todas las fuerzas espirituales de Ja Ilustracién, obra
que realizaron desde un dngulo nuevo. La filosofia de Ia
[lastracion debia sev ahora verdaderamente productiva y
eficaz. No podia contentarse con juntar y articular metédi-
camente los resultados cient{ficos ofrecidos por las distintas
disciplinas, sino con echar manc de esos resultados y efectuar
ampliamente la obra de la misma ciencia. Voltaire en el
campe del conocimiento natural es el propagandista lite-
rario de Newten, el popularizador de sus ideas y conceptos
tundamentales; pero en ¢l campo de la historia se atreve
con una concepcidn propia e independiente, con un pro-
yecto metodico nuevo, que se explaya en su fssai sur les
mocurs. Ias exposiciones historicas que produce el siglo se
hallan bajo la impresion y la inflluencia de esta hazafia [ilo-
séfica, Sioen Francia influye en Turgot y en Condorcet, on
Inglaterra en Hume, Gibbon y Robertson. Hume es una
prueba directa de cudn estrecha se ha hecho la unidén perso-
nal entre historia y filosofia. La época de la “historiografia
filos6fica™ que comienza en el siglo xvin trata de encontrar
un equilibrio entre ambos factores. n modo alguno somete
unilateralmente la historiografia a la imposicién constructiva
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de 1a filosolfa, sino que se propone ganar nuevas tareas filoso-
ficas y nuevos planteamientos de problemas, la plenitud vy
la intuicién viva de los detalles histéricos. Fl cambio de ideas
que de este modo se inicia y que crece constantemente en
intensidad y amplitud es fecundacdo para ambas disciplinas.
Asi como la matemndtica se convierte en el prototipo del cono-
cimienio exacto, la historia se convierte en el modelo metd-
dico en el que el siglo xviil cobra una comprension nueva
y mas profunda del objeto general v de la estructura espech-
fica de las ciencias del e¢spiritue. EI primer paso consistio en
cmancipar a todas estas ciencias de la tutela teoldgica, Mien-
tras la teologia va permitiendo en medida creciente la en-
trada en su circulo de Ja metédica histdrica, mientras se
constitnye come historia de los dogmas y de la Iylesia,
reconoce a una aliada que pronto se manifiesta mds fuerte
que clla y que acabard disputindole el terreno. La porfia
amistosa se convierte cn lucha y de ésta se ha desarrollado
una forma fundamentalmente nueva de la historia y de las
clencias del espiritu.

Los comicnzos de esle movimiento se pueden retrotraer,
¢n un sentido puramente filosofico, hasta el siglo xvin Al
cartesianismo, con su direccidon rigurosa v exclusiva hacia
Jo racional, le era ajena la esfera de lo propiamente historico.
Segtn ¢l, lo fActico puro no puede pretender verdadera cer-
teza y ningun géucro de conocimiento de hechos se puede
comparar en valor a los conocimientos clavos y distintos de
la ldgica, de la matemidtica pura y de las ciencias natorales
exactas. También ¢l pensamiento de Malebranche sostiene
con rigor este criteriv v declara que solo pertenece al dmbito
del saber auténtico, del saber filoséfico, aquello gue “Adan
pudo conocer también”. Con Bayle la teoria metodologica
toma olra orientacion; en sus comienzos filoséficos es toda-
via un cartesiano convencido y siempre ha roaniflestado una
profunda admiracion por la {isica de Descartes, pero la duda
de Descartes estd gobernada por el principio de que no debe-
mos confiar en ninguna fuente de certeza que nos haya enga-
fiado una sola vez o que albergue en si la posibilidad de se-
mejante engafic. Con cste criterio no sélo el testimonio de
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la percepcion sensible sino cualquier saber que no sea rigu-
rosamente demostrable, que no pueda ser reducido a axiomas
evidenics y a certeza, debe ser vrechazado. Toda la dimension
de lo historico queda asi excluida del circulo del ideal cien-
tiflco cartesiano; ningan saber de hechos puede conducir-
nos a la auténtica sapientic universalis, De este modo, la
duda cartesiana adquiere frente a lo histérico un cardcter
puramente negativo, rechazindolo y expulsindolo. Bayle, por
el contrario, estd tan lejos de negar lo Fictico que mis bien
lo vonvierte en el modelo de toda la teoria de la ciencia. Ta
adguisicion de hechos verdaderamente firmes y seguros cs
para él el punto arquimédico para levantar todo ¢l saber; por
eso, en medio de un siglo rigurosamente racionalista, es el
primer positivista convencido y consecucnte. La sentencia
de d’Alernbert de que la metafisica, o es una ciencia de he-
chos, o se convierte en una ciencia de quimeras, pudo haber
sideg pronunciada por Bayle. Renuncia a cualquier conoci-
mienio de las priumeras razones absolutas del ser, pues no
quiere sino observar los fendmenos y, dentro de su ambito,
separar con claridad lo segure de lo incierto, lo probable de
lo errdneo y aparente. No aplica la duda contra lo histéri-
o, sino que la utiliza, mds bien, como érgano para descubrir
la verdad de lo histdrico, para llegar a la forma de certeza
que le es apropiadn y adecuada, En esta tarea es incansable
e insaciable. Le empuja un anhelo irreprimible de abarcar
el munde de lo dado fictica e histdricamente v de afirmarse
en ¢l; dentro de este modo no hay nada indiferente o insig-
nificante, pues apenas hay ninguna diferencia de valor y
significacion. No es azar que haya escogido para su obra cri-
tica la forma de un Diclionnaire historique el criligue,
pues el diccionario permite destacar, frente al espiritu de
supra y subordinacion que domina a los sistemas racionales,
el espiritu de la mera codisposicion. No existe jerarquia de
conceptos, sino una simple coexistencia de materiales, igual-
mente significativos, que participan en el mismo grado de
la pretension de una exposicidn completa y exhaustiva. Tam-
poco en ¢l modo como va abordando los materiales procede
Bayle con criterio selectivo. No le afecta ningun escripulo
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ni ninguna duda, ni procede con arreglo a un plan metédi-
co que fije sus limites a cada materia y separe lo importante
de lo secundario, lo principal de lo accesorio. A menudo, lo
mids pequefio y hasta lo nimio, es acogido en el Diccionario
y desenvuelto con prolijidad y amor, mientras que lo valioso
se deja de lado. No es la importancia del asunto lo que de-
cide su eleccion, sino el interés subjetivo de Bayle, del eru-
dito, por lo mds lejano, por la singularidad arqueoldgica v
por la curiosidad histdrica. Bayle conocfa muy bien esta par-
ticularidad suya y en su caracterizacién propia, que en-
contramos a menudo en sus escritos y en sus cartas, vuelve
constantemente sobre el asunto. Je wois bien —escribe a su
hermano— que mon insaligbilité de nouvelles est une des
maladies opinidtres contre laquelle tous les remédes blan-
chissent. C'est une hydropisie toute pure. Plus on lul four-
nit, plus elle demande® El amor a los hechos por sf mis-
mos, la devocion por lo pequedlo, surge aqui con una fuerza
casi sin precedente. De manera consciente y expresa opone
esta concepcidén e ideal del saber al del conocimiento con-
ceptual y rigurosamente exacto. Por mucho que el dltimo
exceda al conocimiento meramente empirico de lo histérico
en exactlitud y rigor, tiene (ue pagar esta ventaja con un
defecto esencial. Precisamente el vigor conceptual le impide
el contacto directo con la realidad y le excluye de su dmbi-
to. La seguridad vy firmeza formales de Ja demostracion ma-
tematica no puede compensarnos del hecho de que su apli-
cacién a la realidad concreta de las cosas permanezca siendo
dudosa en lo fundamental. Lo histérico pertenece a otro
genre de ceriitude que lo matemdtico; pero dentro de su
campo es capaz de un perleccionamiento continuo. s mds
clerto, metafisicamente, que un individuo llamado Cicerén
ha vivido, que ¢l que cualquier objeto de los que define la
matemdtica pura exista rcalmente in natura rerum.?

Estas consideraciones abren la entrada 2l mundo de los

8 Carta a su hermano del 27 de febrero de 1773; en las “Letires de Bayle
4 sa famille”, en el ancxo a las Qenvres diverses, La Haya, 1787, t. 1.

4 Project d'un Dictionnaire Critique (Dissertation 4 du Rondel), Rotter-

dam, 1Gg2; cf. Delvolvé, Religion, critique et philosophie cher Pierre Bayle,
Paris, 108, pp. 226ss.
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hechos, pero no disponemos todavia de ningiin principio en
cuya virtud pudiéramos tomar posesion verdadera de este
mundo y dominarlo espiritualmente; porque el conocimien-
10 histérico constituye un mero agregado, una suma de sin-
gularidades sin relacidén y que no muestran ninguna vincu-
lacién interna. El ser histdrico se presenta ante Bayle como
una escombrera enormie y es imposible dominar intelectual-
mente este material. Ll inagotable poder asimilador de Bayle
le permitié sostenerse frenie a este torrente de conocimien-
tos singulares en constante crecida, pero acaba por romper
los maismos marcos del diccionario. El nucleo original de
cada articulo viene acompariado de un enjambre de obser-
vaciones, explicaciones, noticias, que acaba por anegarlo. La
mayor devocién de Bayle pocas veces se dirige a los temas
principales y a los asuntos de importancia, sino casi siempre
a las cosas en apariencia secundarias; se entrega de conti-
nuo a ellas v las degusta, considera que ¢sa es su (area de
historiador. No le avergiienza el veproche de tendero de ba-
ratijas, minutissimarum rerum minutissimus scrufator; con-
Fiesa que no ha sido por pura aficién, sino pensindolo bien
si se ha dedicado, con propodsito metddico, al trabajo en
que se afana.® Porque sélo en esto puede exceder Ia histo-
riograffa moderna a la antigua, en gue no se ocupa, como
aquélla, en captar tan solo le gros des choses, sino que va
tras cada particularidad para iluminarla criticamente.® Le es
completamente extraiio cualquier propésito filosofico-histo-
rico, cualquier intento de interpretacién teleolégica de la
historia. Ya le desvia de esto su profundo pesimismo, que no
le permite ver en la historia ningdn plan conexo, ninguna
totalidad ordenada con sentido. Una mirada a los hiechos, a
la historia real de la humanidad, nos puede curar de toda
clase de especulaciones y construcciones precipitadas; porque
nos ensefia que esta historia nunca ha sido otra cosa que una
coleccién de crimenes y desgracias del género humano.” Como
vemos, cuanto mas clara y aguda la mirada para lo particu-

& Dissertation & du Rondel.
¢ Dictionnaire, articule “Archelaus”, cf, Delvolvé, ob. cit., p. 226
7 Dictiennaire, articulo “Manichéens”, Remarque D,



230 LA CONQUISTA DEL MUNDG HISTGRICO

lar tanto mds foxzados a renunciar a cualquier pretension de
auténtica comprension del todo; el enterarse de los detalles
no conduce al conocimiento, a la comprension verdadera del
todo, sino que, mas bien, aniquila cualquier esperanza.

Y sin embargo, de esta disolucién y destruccion del mun-
do historico que Bayle lleva a cabo, resulta finalmente una
concepeién de conjunto nueva, positiva y fecunda. Lo sepa-
rado vuelve a juntarse y cristaliza en un centro firme. Este
centro se consigue porque Dayle no comsidera el ser de los
hechos en sentide Unicamente material, sino también lor-
mal, v este senticdo se le convierte en problema, no tanto en
cuanto a su contenido cuanto mefddicamente. Con este giro
cobra su originalidad y su significacién en la historia del
espiritu. Apenas uno de Jos hechos que el diccionario de
Bayle nos presenta con un esfuerzo heroice tiene hoy para
nosotros mayor significacién en cuanto a su contenido. Lo
que, a pesar de esto, presta a la obra su valor imperecedero
es la circunstancia que en ella el concefrto pure de lo ficti-
co es concebido en toda su hondura problemdtica, No toma
Bayle los hechos particulares como piedras de construccion
ya acabadas, con las que el historiador levantaria su edilicio,
sino lo que le atrae es el trabajo intelectual que conduce a
la obtencién de estos materiales. Con una claridad sin pre-
cedentes, con un arte analitico finfsimo, pone de manifiesto
¢l complejo de condiciones a que se halla vinculado cual-
quier juicio sobre hechos, En este aspecto ¢s como se con-
vierte Bayle en logico de Ja historia. El hecho no es para €l
el comienzo del conocimienio histdrico, sino en cierio sen-
tido el términa, lerminus ad quem y no terminus a guo. No
parte de él, sino que se dirige a é] y quiere despejarnos el
camine que conduce a Ja verdad de los hechos. No se crea
que esta verdad se puede coger con las manos, captar inme-
diatamente por los sentidos, porque es siempre el resultado
de una operacion intelectual que no cede en complejidad,
finura y agudeza a los mds dificiles procesos intelectuales de
la matemdtica. S6lo mediante una separacion agudisima, una
investigacion critica y una valoracién cuidadosisima de cada
testimonio, podemos alcanzar y descarnar un determinado
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hecho historico. Lo que constituye el valor propio de su la-
bor de historiador no es el haber expuesto en abstracto esta
pretension, sing en haberia llevado hasta sus (liimas conse-
cuencias en el trabajo completo del detalle. Nunca se habia
realizado la critica de lo tradicional con semejante rigor im-
placable y con tan minuciosa exactitud; Bayle se muestra
incansable rastreando sus lagunas, sus oscuridades y contra-
dicciones, Ln este terreno despunta su efectiva genialidad
como historiador. Consiste, aunque parezca paradojico, no
en el descubrimiento de lo verdadero, sino en el descubri-
miento de lo falso; ya el plan exterior de} Diccionario y su
primera concepeion lileraria son caracteristicos a este respec-
to. Lo que primero se propuso Bayle con su diccionario no
fue erigir una enciclopedia del saber, sino tan solo un re-
gistro de faltas, Environ le mois de noviembre 1960 —esctibe
en su carta— je formut le dessein de composer le dictionnuire
critique gqui contiendrait un recueil des fautes qui ont ¢t
faites, tani par ceux qui ont fait dictionnaires, que par dau-
tres devivaing, el qui veduwivait sous chaque nom d’homme ou
de ville, les fauies concernnal cet omme on cette ville” La
superioridad espiritual de Bayle y su virtuosismo erudito y Ji-
terario encontrd aqui el campo adecuado. Su celo de cazador
celebra su triunfo, y su alegria de descubridor nunca es mayor
que cuando logra encontrar las huellas de un error oculto
arrastrada durante siglos. La importancia de semejante error
le es indiferente, lo que le atrae es su mera existencia, su ca-
lidad de tal. Hay que perseguir al error hasta el Gltimo es-
condrijo y extirparlo, lo mismo si su objeto es grande o
pequeiio, sublime o insignificante, de mayor o menor im-
portancia. El fanatismo critico de Bayle se dirige a lo in-
significante y hasta se enciende mds con ello, porque pre-
cisamente en este caso se descubre mejor la forma especifica
del error histérico, independiente de la materia. Aqui se
muestra como la mds nimia equivocacion en la transmi-
sion de la tradicion crece hasta acavrvear las consecuenciag
fatales y puede llevar a una falsilicacion vadical de los ver-

3 Carta a Naudis del 22 de mayo de bge, “Lettres de Bavle & sa fa-
mille”, Qcuwres diverses, cn ¢l anexo, p. 101,
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daderos hechos. Por eso es menester descubrir sin conternpla-
ciones cualquier falta y este trabajo puramente negativo no
debe ceder jamds ni retroceder ante el mds insignificante
detalle. Ningin cambio en una noticia se sustraerd a su exa-
men ni se permitird ninguna cita imprecisa, ninguna repro-
duccién de memoria sin referencia a la verdadera fuente.®
Con todas estas exigencias Bayle se convierte en el creador
de Ja “acribia” histdrica. Pero esta acribia es medio y no
fin de su aportacidon propiamente filosdfica. Si queremos dar-
nos cuenta de la meta a que se dirige la historiograf{a de
Bayle tendremos que comparar su trabajo con el Ultimo gran
intento de una concepcién y construccidn de la historia pu-
ramente teoldgicas, tal como las ofrecié Bossuet en su Dis-
cours sur Uhistorie universelle. De abi un plan de conjunto
de la historia, sublime en su género, una interpretacién re-
ligiosa universal de su sentido. Pero este atrevide edificio
descansa sobre débiles cimientos si consideramos Jas Dhases
empiricas, los puros hechos en que se apoya; porque su ver-
dad se asegura mediante un circulo vicioso. Toda la autori-
dad de los hechos, de lo efectivamente histdrico, se funda,
para Bossuet, en la autoridad literal de la Biblia; pero esta
misma tiene que montarla sobre la autoridad de Ja Iglesia
y, con ella, de la tradicién. De este mado, se convierte la
tradicion en el fundamento de toda certeza histdrica, pero
no es posible fuadar ni demostrar su propio contenido v
valor mds que mediante testimonios histéricos. Bayle es el
primer pensador moderno que pone al descubierto, con un
rigor critico implacable, este circulo vicioso y que llama Ja
atencién constantemente sobre sus fatales consecuencias. En
este aspecto su hazafia histdrica apenas es menor que la de
Galileo dentro del conocimiento natural. Asf como Galileo
reclama la absoluta independencia de la concepcidn y expli-
caci6én de Jos fenémenos naturales con respecto a las palabras
de la Biblia y verifica y justifica esta pretension metddica-

O 1 ne faut pas souffriv gu'un homme qui cile allére le moins du monde
Ie yapport de son tdmoin. Nouvelles de la République des Letwres, Qeuvres

diverses, t, 1, p. ggo. Cf Digtionnaire, arl, “Pericles”, Remargque L.; sobre
¢l conjunto vid. Lacoste, Bayle. Nouvelliste el critique lifteraire, Parls, 1929,
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mente, Jo mismo hace Bayle en el terreno de la historia. Es
¢l quien dentro de esta ciencia realiza en cierto modo la
“revolucién copernicana”; porque funda la verdad de la his-
toria, no sobre ninguna objetividad dogmitica dada, ya se
encuentre en la Biblia o en Ia Iglesia, sino que se retrotrae
al origen subjetivo y a las condiciones subjetivas de esta ver-
dad. La critica de Jas fuentes histéricas, Unico tema que le
preocupa al principio, se le va ensanchando a medida que
se adentra en su faena y s¢ le convierte en una especie de
“critica de la razém historica”. Nada es segtin él mds falaz
y dafioso que el prejuicio de considerar Ja verdad histérica
como moneda acuiiada gque debe ser aceptaca de buena fe.
Es mds bien asunto de la razén levar a cabo la acufiacién
y de examinar con el mayor cuidado cada caso particular.

¢Crees i que es limpio el negocio

que s¢ hace entve el oido y la boca?

La tradicidn, joh insensaio!,

es lambidn una quimera.

Lo que importa es el juicio;

sdlo fa razon, a lg que has renunciado,
te puede librar de las cadenas de la fe.

Con estas palabras de Gocthe en su Divdn occidental-
oriental podemos expresar en forma precisa lo que significa
la accién de Bayle y representa su tendencia mds tipica. A
su talento analilico buido e implacable debemos la libera-
cion definitiva de la historia de las cadenas de la fe, colo-
cindola sobre fundamentos metddicos independientes. Co-
mienza con la critica de la tradicién teoldgica: pero no se
para ahi, pues extiende su investigacién a toda la historia
profana. Y en este terreno llega a ser como una avanzada
del siglo xvin, para ¢l que el Dictionnaire historigue et cri-
tique representa no solo un arsenal inagotable de conoci-
tnientos, sino una gimpasia dialéctica incomparable. En ¢él
es donde la filosoffa de la Ilustracién aprende a plantear sus
propios problemas, aqui encuentra preparadas las armas que
habrd de utilizar para libertar Ja conciencia histérica. Rayle
no solo se convierte en el légico de la nueva ciencia histo-
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Tica, sinc también en su moralista; encarna y predica todas
las virtudes propias del historiador. Constantemente declara
que bhay que acudir a la historia con manos limpias, que
ningun prejuicio debe enturbiar ta exposicién ni ser falsea-
da con ningin partidismo confesional o politice.’® “Quien
conozca las leyes de la historia me concederd que un histo-
riador que quiera cumplir fielmente con su misién tiene
que despojarse completamente del espiritu de adulacién y
de malévola murmuraciéon. En la medida de Jo posible ten-
drd que colocarse en la postura de un estoico a quien nin-
guna pasion conmueve, Insensible a todo lo demas, cuidard
tan solo de los intereses e la verdad y a ella sacrificard su
indignacién por una injusticia que se haya cometido con él,
o el recuerdo de un favor y hasta ¢l amor a la patvia. Debera
olvidar que pertenece a un determinado pais, que ha sido
educado en una religion deierminada, que estd obligado,
por gralitud, a ¢éste o aquél y gue aquél o éste son sus padres
o sus amigos. Un historiador, en cuanto tal, es como Mel-
quisedec, sin padre ni madre ni genealogia. Si se le pregunta
de dénde procede, contestard: no soy francés ni aleman, ni
inglés, ni espafiol; soy habitante del mundo y no estoy al
servicio del emperador ni del rey de Francia, sino al exciu-
sivo de la verdad; es mi Unica reina, a la que he prestado ju-
ramento de fidelidad”. Con estas mdximas y con el impera-
tivo ético en que descansan, Bayle se convierte en e} caudillo
espiritual ce la liustracién, y anticipa su “idea de una his-
toria umniversal en sentido cosmopolita” encarndndola- cldsi-
camente en su primer ejemplo.

2

Bayle no ha ofrecido una verdadera filosofia de la historia
ni podia pretender ofrecerla, como hemos visto, dadas su
concepeidn general y sus premisas metddicas. El camino ha-
cia esa filosoffa nos lo sefiala por primera vez en el siglo xvin
Vico, con sus Principi di una scienze nuova d’intorno alla

¢ Dictionnaire, art. “Usson', Remarvque T:otoay, fol. 2828,
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comune natura delle nezioni, que representa el primer es-
bozo sistemitico de una filosofia de la historia. Pero esta
obra, concebida en consciente oposicion a Descartes y enca-
minada a desplazar el racionalismo de la historia —ya que
en lugar de apoyarse en la ldgica de los conceptos claros y
distintos lo hace en la “logica de la fantasfa”—, no ha cjer-
cido influencia alguna sobre la filosofia de la Ilustracion;
permanecio en la oscuridad, y sdle mas tarde Herder Ia sacéd
a luz. Dentro de la misma Ilustracion el primero que intenta
fundamentar una [ilosofia de Ja historia es Montesquieu. En
este aspecto su Lsprit des [ois seflala una nueva época. No
es una obra que obedezca directamente a un incentive his-
torico; le son ajenos el interés y la alegria por el hecho par-
ticular que distingue a Bayle. Ya el titulo de la obra nos
indica que lo que interesa es el espiritu de las leyes y no los
hechos. No en razdn de éstos, sino de las leyes que en ellos
se expresan, se buscan, discriminan y examinan los hechos.
Lstas leyes solo las podemos captar en el material concreto:
solo en ¢l se demuestran. Pero, por otra parle, este material
cobra su sentido y su forma considerindolo como ejemplo,
como paradigma de conexiones de cardcter general, También
Montesquieu muestra, como Bayle, un decidide amor al de-
talle, para cuya obtencién se prepara con amplisimos estudios
y con larges viajes. La aficién por lo particular es tan mar-
cada en él que su descripeion, el suplemento anecddtico
entreverado en la exposicién, sofoca a veces las grandes H-
neas de su pensamiento y hasta amenaza con hacernos perder
¢l hilo. Pero en su contenido todo este cmulo de hechos se
halla dominado y atado por un principio rigurosamente con-
ceptual, dice en su prdlogo: “He comenzado por examinar
a los hombres y he creido que no estdn dirigidos, en la infi-
nita variedad de sus leyes y de sus costumbres, por el puro
capricho y por el humor. He establecido los principios y he
encontrado cémo cada caso particular se acomoda esponta-
neamente a ellos, ce suerte que la historia de todas ias na-
ciones no €s sino su consecuencia y cada ley particular se
halla en conexidén con otra general o depende de ella.”

No es, pues, Ia facticidad el objetivo que persigue la in-
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vestigacion de Montesquieu; para €l no es sino el medio que
tiene que atravesar para liegar a comprender otra cosa. Se
puede decir de ¢l que es el primer pensador que ha conce-
bido la idea del “tipo ideal” histérico y la ha acufiado de
manera clara y segura, LI Espiritu de las leyes es una tipolo-
gia politica y sociolégica. Se trata de demosirar que las esr
tructuras politicas que conocemos con el nombre de repabli-
ca, aristocracia, monarquia y despotismo, no son Puros
agregados, compuestos abigarradamente, sino gue cada uno
de ellos viene a ser como la expresidén de una determinada
estructura v se halla preformada en ella. Esta estructura se
nos escapa mientras nos mantenemos en la pura observacion
de los fendmenos politicos y sociales, porgue en este terrenc
ninguna forma hay iguat a otra y los hallamos delante de una
variedad sin limites y de una completa heterogeneidad. Esta
apariencia se disipa en cuanto aprendemos a acudir de los
fenémenos a los principios, de la multiplicidad de las for-
mas empiricas a las fuerzas que las originan. Entonces reco-
nocemos en ¢l ciimulo de repillicas la Repblica y en las
innumerables monarquias histéricas la Monarqufa. Montes-
guieu trata de mostrar al detalle que ¢l principic en el cual
descansa v al que Ja Reptiblica dehe su consistencia, es la
virtud civica (verfw), mientras que la Monarguia se funda
en el principio del honor y el despotismo en el del temor.
La diferencia esencial la encontramos, por lo tanto, en los
impulsos éticos espirituales que estricturan y mueven a €sas
comunidades. “Entre Ja naturaleza de una determinada for-
ma de Tstado y su principio existe la diferencia de que la
naturaleza de un ser estatal lo hace en lo que es, mientras
que su principio lo determina en sus acciones. La primera
consiste en su estructura particular, la segunda en las pasio-
nes humanas que la ponen en movimiento.** Monltesquieu
tiene una idea muy clara acerca-de la peculiar estructura
l6gica de los conceptos fundamentales introducidos de esta
suerte. En modo algune los considera como puros conceptos
abstraclos que poseyeran una generalidad de tipo empirico,
destacando ciertos rasgos comunes tales como se encuentran

1 L Esprit des Lois, Tih, a1, <ap, 1, cf. caps. ess
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en los fenémenos reales. Pretende, mas bien, superando se-
mejante generalidad empirica, llegar a una generalidad, a
una universalidad de sentido que se expresa en cada una de
las formas estatales; pretende hacernos patente la regla in-
terna que las gobierna y las dirige. El hecho de que esta re-
gla no se exprese plenamente en ningdn case particular, que
no se verifique por entero én ningin caso historico, no me-
noscaba en lo mas minimo su significacién. Cuando sefiala
para cada forma de Estado un principio peculiar, determi-
nando la esencia de la Republica por la virtud, la de la Mo-
narquia por el honor, etcétera, hay que guardarse de confun-
dir esta esencia con la existencia empirica concreta, pues
expresa antes un deber ser que un ser.** Por eso las objecio-
nes que se puedan formular sobre la marcha del sistema de
Montesquieu no valen sin mds contra sus ideas directrices.
No importa que la subestructura empfirica en que trata de
apoyar su sistema nos parezca hoy, con la ampliacién del
horizonte historico y las exigencias del estudio socioldgico, de
lo mis insuliciente, porque ello no impide que, efectivamen-
te, haya concebido un principio nuevo y fecundo, fundado
un método nuevo de la ciencia social. El método tipico-ideal
gue introduce y que es el primerc en manejar con seguri-
dad, no ha sido abandonado, antes bien, ha llegado a su
pleno desarrollo en la sociologia de los siglos xix vy xx. Fun-
didndose en este método suyo, Montesquien establece Ja teo-
ria de que todos les momentos ¢ factores que constituyen
una determinada comunidad se hallan entre si en una rela-
cion correlativa estrecha. No son puros elementos de una
suma, sino fuerzas cuya interaccién depende de la forma del
todo. Hasta en los mas pequefios detalles se puede seflalar
esta comunidad y esta disposicidn estructural. El tipo de
educacién, de administracion de justicia, la forma de matri-
monio y de la familia, toda la estructura de la politica in-

12 Cf, Esfrit des Lofs, 11, W Tels sont les principes des irofs gouverne-
ments: ce qui ne signifie pas que dans une certaine vdpublique, on soit ver-
tucux, mais qgu’on devroit I'élre. Cele ne prowwe pas non plus gue, dans wne
cerialng monarchie, on ait de Phonneur, el que dans un Liat despotique par-

ticulicy, on ait de la crainte, wmais @il faudroil en avoir: sans quoi e
gouverncment seva imparfait,




238 LA CONQUISTA DEL MUNDO HISTORICO

terior y exterior depende en modo determinado de la forma
[undamental del Estado y no permite un cambio arbitrario
sin que se afecle esta forma fundamental y acabe por disol-
verse. La perdicion de la comunidad no comienza a mani-
festarse en las instituciones aisladas, sino que empieza con
la disolucidn de su principio interno: La corruption dg cha-
que gouvernement commence presque lovjours par celle des
principes.’® Mientras s¢ conserve el principio de una forma
de Estado, mieniras este principio sea sano, nada tiene que
temer tal régimen y tampoco le perjudican las deficiencias
de las instituciones particulares y de las leyes, Por el contra-
rio, si decae el principio, si se enerva la fuerza dindmica in-
terior, ninguna proteccion prestaran las mejores leyes. Lors-
que les principes du gouvernement sont une fois corrompus,
les meilleures lois deviennent mauvaises et se tournen! contre
VEtat; lorsque les principes en sont sains, les mavvaises ont
Ueffet des bonnes: la force des principes entraine tout. .. Il
y a peu de lois qui ne soient bonnes lorsque ULiat n'a point
perdu ses principes; et comme disoit picure en parlant des
richesses: ce w'est point la Liqueur qui est corrompue, Cest
le vase*

Con esto se marcan los perfiles de una filosoffa de la po-
Htica, pero sin lograr todavia la base para una filosofia de
la historia; porque los tipos ideales que sefiala Montesquicu
son formas puramente esidiicas; vepresentan un principio
explicativo del ser de los cuerpos sociales, mas ne contienen
medio alguno que nos permita entender y hacer patente el
modo del proceso. No duda que su manera de considerar la
cuestién pueda extenderse tambdién a este problema y mos-
trar su fecundidad en ¢l. Estd convencido que, lo mismo
que respecto al ser, el acontecer no es un simple agregado,
una pura seriacion de sucesos independientes y sin relacién,
sino que revela ciertas direcciones fundamentales tipicas. Vis-
tas Jas cosas desde fuera puede ser que lo que denominamaos
historia por ninguna parte nos manifieste semejante direc-
cioén ¥ que se nos aparezca como una mezcla de “casualida-

13 Esprit des Lofs, vl L
14 Espirie des Lois, v L.
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des”. Pero cuanto mds penetramos de la superficie de los
fendmenos en su electiva hondura, tanto mas se disipa esta
apariencia. Se resuelve el caso y contradiccion de los feno-
menos singulares, que pueden ser conducidos a un funda-
mento determinado y comprenderse y explicarse por él. “Los
que han dicho que un destino ciego rige todos los aconteci-
mientos del mundo —declara Montesquieu al comienzo de
su obra— han expresado un gran absurdo, pues (qué mayor
absurdo que suponer que un hade ciego haya producido se-
res inteligentes? Iixiste, por lo tanto, una razdn primitiva y
las leyes son las relaciones entre ella y los seres individuales,
as{ como las relaciones que estos seres guardan entre si.”"*®
Con frecuencia parece, ciertamente, que un ciego azar decide
la suerte de un pueblo y delermina su elevacidn o su caida.
Pero la mirada penetrante descubre otro cuadro. “No es ¢l
acaso quien rige al mundo. .. Existen leyes generales, espi-
rituales y fisicas, que actdan en cada Estado, que lo llevan
a la cuspide, que lo conservan o lo derrumban. Todos los
acontecimientos singulares esidn sometidos a estas causas y
si el albur de una batalla, es decir, de una causa particular,
ha destruido un Istado, es que existia una cauvsa general que
condujo a que este Estado tuviera que hundirse per una sola
hatalla. Exi una palabra: el estado general es el que alrae a
s{ todos los destinos y sucesos particulares.”® También las
circunstancias [isicas actan sobre este grado general, y Mon-
tesquien ha sido uno de los primeros que ha llamado ia aten-
cién sobre su importancia, de los primeros en seflalar la
relacién existente entre la forma de Estado y las leyes de un
pais con el ¢lima y con la naturaleza del suelo. Pero también
en este caso rechaza la simple derivacién de factores pura-
mente fisicos y ordena las causas materiales bajo las espiri-
tuales. No todo suelo ni todo clima es capaz de soportar una
determinada forima de Estado; pero en grado no menor esta
ultima tampoco se halla determinada previamente por las
condiciones fisicas. I's tarea del legislador, por el contrario,

15 Ibid., 3, L
16 Considérations sur les causes de la grandeur des Romains et de leur
décadence, cap. Xy
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.establecer la situacién mds adecuada y conveniente para el
Estado. Son malos legisladores los que ceden a las deliciencias
del clima y buenos los que se dan cuenta de ellas y se oponen
mediante fuerzas éticas y espirituales. Plus les causes physi-
ques portent les hommes au repos, plus les causes morales les
en doivent eloigner.'™ El hombre no se rinde a las fuerzas de
la naturaleza, sino que se da cuenta de ellas y mediante su
conocimiento trata de canalizarias hacia una meta estable-
cida por ¢}; trata de alcanzar un equilibrio entre ellas que
garantice la subsistencia de la comunidad. “Si es verdad que
el cardcter del espiritu y las pasiones del corazdn son dife-
rentes cn horizontes diversos, las leyes tendrdan que tomar en
cuenta las diferencias de caracteres y de pasiones y adaptarse
a ellas.””® La marcha general y el {in general de la historia
humana se orientan al establecimiento de un ovden que sea
comparable en rigor y seguridad al de las leyes naturales. En
la etapa de desarrcllo en que nos encontramos falta mucho
todavia para que el mundo moral sc halle tan hien ordenade
como ¢l fisico; porque si cuenta, como éste, con sus leyes
esenciales determinadas e inmutables, no parece seguirlas con
tanta rigidez como la naturaleza fisica las suyas. La razén re-
side en el hecho de que los individuos racionales son limi-
tados y, por ello, sometidos al error y que, por otra parte,
acttan conforme a su propio conocimiento y a su propia
voluntad. Por esto no obedecen constantemente a las leyes ¢
reglas fundamentales que se han dado a si mismos*® Pero
Montesquien es un hijo de su tiempo, un auténtico pensa-
dor de las Luces y por eso espera del conecimienio progre.
sivo de este estado de la cuestién gue se¢ produzca un nuevo
orden del munde de la volunfad, una nueva orientacion ge-
neral de la hisroria politica y social de lIa humanidad. Es lo
que le lleva a la filosofia de la historia, pues espera del co-
nocimiento de los principios generales y de las fuerzas dind-
micas de la historia la posibilidad de su futura conformacion
segura. El hombre no solo estd sometido a la necesidad de

5]

17 Esprit des Lofs, x1v, 5; vid. cspecialinente xvr, 12
A8 fhid., x1v, 1.
39 fhid, 1, L
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T

la naturaleza, sino que puede y debe crear libremente su <

suerte, provacar el futuro adecuado a él. El puro deseo es
Impotenie si no lo guia una visién firme y no se empapa
de ella; tal visién no puede producirse sino con la tensa
cooperacion de todas las {uerzas del espiritu y necesita tanto
de la observacion cuidadosa del detalle, de la entrega al de-
talle emipirico-hisibrico, como del andlisis puramente con-
ceptual que nos presenta las diversas posibilidades y nos las
distiigue de una manera clara y segura. Montesquieu mues-
tra la misma maestria al resolver ambas tareas. Entre todos
los pensadores de s grupo es quien posee una simpatia his-
térica mds Fuerte, una autéutica intuicidén para las formas
variadas de la cxistencia bistérica. Una vez dijo de si mismo
cue, al hablar de historia antigua, intentaba apropiarse el
espiritu de Ia Antigiiedad y convertirse en un hombre anti-
guo.” Este don y esie amor por lo particular le ha }ibrado
de todo doctrinarismo unilateral hasta en sus construcciones
teéricas puras. Ha resistido victoriosamente al peligro de Ja
exposicion esquemdtica y de la reduccion de las formas mul-
tiples a un patrén rigido. Ln el Esprit des Lois encontramos
a este particular una frase signilicativa. Al describir la cons-
ticucion inglesa, que Montesquieu venera como modelo po-
litico, subraya, sin embargo, que estd muy lejos de Ja idea
de recomendar la misma forma de gobierno a ofros paises
y de presentarla como patron tnico: comment dirois je cela,
mot qui crois que Uexces méme de la raison west pas towjours
désirable, et que les hommes saccomodent presque toujours
mieux des milieux que des exirémiiés?™ Asi, busca siempre,
hasta en sus coustrucciones puramente tedricas, ¢l justo me-
dio; persigue la obtencidn de un equilibrio entre los dife-
rentes faciores Jundamentales, entre la “experiencia” y la
“razém’”’; a esie don debe que su obra haya ejcrcido influen-
cia mucho mas alli del civculo estreche de la filosoffa de las
Luces. No s6lo se ha converiido en modelo para la concep-
cidn de la historia por los enciclopedisias, sino que ha trafdo
a su campo a los enemigos v criticos mds [uertes de esa con-

20 Cf solne este punto Sorcl, Montesquien, Pasis, 1987, pp. ipues,
B Lsprit des Fods, x1, 6,
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cepcion. Herder ha combatido el método y las premisas de
Montesquieu, pero ha admirado su “noble obra gigantesca™
y se ha inspirado en ella en sus propios eshoros.

3

Cuando en el aifio 17563 Lessing sc ocupa en la Fossische
Zeitung del Ensayo sobre las costumbres de Voltaire, comien-
za su nota con la observacion de que Ia ocupacién mds noble
del hombre es el hombre; pero de este objeto puede uno
ocuparse de dos maneras. “Q se considera 2 los hombres en
particular o cn general. Es dificil concluir que sea la ocupa-
cién mis noble si se considera la primera manexa. Pues co-
nociendo a los hombres en particular, ¢qué es lo que cono-
cemos? Locos v malvados, .. Muy otra cosa sucede si se mira
al hombre en general. En esta consideracion se nos revela
como algo grande y de origen divino. Piénsese en las hazafas
realizadas por el hombre, cémo dilata cada dia las fronteras
de su entendimicnto, la sabiduria que impera en sus leyes,
Ja laboriosidad que muestran sus monumentos. .. Ningan
escritor se ha dedicado con especialidad a este tema, de suer-
te que el autor de la obra que comentamos con razon puede
gloriarse de libera per vacuum posui vestigia princefs.””
Lessing, el adversario mayor y el mds agudo critico que
ha encontrado Voltaire en el siglo xvi, ba rendido con ¢sas
frases plena justicia a la significacién de la obra historica de
Voltaire. Toco el nicleo del asunto y sefiald su tendencia
esencial. Porque Voltaire se propone por sobre todas las co-
sas levantar la historia por encima del dmbito de lo dema-
siado humano, de lo accidental y puranente individual. No
pretende describir singularidades y cosas de una vez, $i110
que quiere hacer patenie el “espiritu de las épocas” y el “es-
piritn de las naciones”. Lo que le atrac no es la sncesion de
Tos cconieimienios, sino la marcha de la cultura y la intima

22 G Herdev, Anci cine Philosofrie dv, Geschichie zur Bildung der
Mewchbeit, Werke (Suphany, ¥, p. 505
13 Lessing, Schriften (vd. Lachmann-Vuncher), v, po 143
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conexion de sus momentos diversos. £l primer esbozo de su
Essai sur les moecurs estaba destinado, como nos dice Voltaire,
a la marquesa de Chilelet que, formada en los estudios de la
ciencia natural, se lamentaba de la dispersién del saber his-
térico. También aqui debia ser dable algo parecido a la cien-
cia de Newton, una reduccién de los hechos a leves. Pere no
es posible pensar en ningn conocimiento de leyes si no logra-
mos fijar un pole quieto en el torbellino de los fenémenos.
No es posible encontrarlo en el curso del acontecer hwmano,
con sus infinitos y cambiantes sucesos; lo encontraremos, de
ser posible, en la naturaleza humana misina. No sigamos li-
mitande nuestra atencién, deniro de la historia, exclusiva-
mente a los acentlecimientos politicos, a la prosperidad y
decadencia de los grandes reinos, a la suerte de los tronos.
Debernos fijarnos en el género humano y la expresion homo
sum debia ser ¢l lema de todo historiador. En vez de hacer
esto, se han dedicado a describir puras batallas. “En lugar
de acumular una enorme serie de hechos de los que el uno
es destruido por el otro, habria que escoger los mads impor-
tantes y seguros para proporcionar al lector un hilo y cclo-
carle en situacion de que se pueda formar un juicic sobre
la extincion, renacimiento y progresos del espiritu humano
y de que aprenda a conocer el cardcter de los pueblos y sus
costumbres.”** Entre las fallas caracteristicas de la historio-
oraffa destaca Voltaire, por un lado, la concepcidn y explica-
cién miticas de los sucesos y, por otro, €l culto a los héroes.
Ambas faltas guardan relacién entre sf y no son sino una
expresién doble de la misma falla Fundamental, Porque de
la “mitizacion” de la historia ba surgido el culte a los héroes,
a los caudillos y a los monarcas y de ella recibe constante ali-
mento.

Faime peu les hiéros, ils font trop de fracas .
Je haws ces congudrants, fiers ennemis d'eux-mémes,
Qui dans les hovreurs des combals

Oni placé le bonkeur supréme,

2t COF Volaiie, Rewmardques pour sevulv de suppliment & I'Essal sur fes
mocurs, Oeavres (1'miis, Lequict, 1820), XU, pp. 42058



244 LA CONQUISTA DEL MUNDQ HISTORICO

Cherchant pavtout la mort, ei la faisant souffrir
A cent mille hommes leurs semblubles.
Plus leur gloire a d’éclat, plus ils son haissables.

En estos términos escribe Voltaire a Federico el Grande
en una carta que le dirige después de su victoria en Chotu-
sitz.2® L] centro de gravedad de la historia se desplaza con
proposito metbdico consciente de la historia politica a la
pura historia del espiritu. Este es el motivo fundamental que
separa a Voltaire de Montesquicu. Su Ensayo sobre las cos-
tumbres y 1a obra mayor de Montesquieu aparecieron casi
al mismo tiempo vy surgieron en el seno de parccidas condi-
ciones culturales; pero persiguen fines distintos. Para Mon-
tesquieu el acontecer politico sigue siendo el ceniro del mun-
do histérico y el Estado es el sujeto propio y hasta tinico de
la historia universal, el espiritu de la historia coincide con €l
“espiritu de las leyes”. Para Voltaire, por el contrario, ¢l con-
cepto de espiritu ha cobrado una mayor amplitud, comprende
Ia totalidad del acontecer interno, la totalidad de los cambios
que la humanidad tiene que experimentar antes de que lle-
gue al conocimiento y conciencia verdaderos de si misma. El
objeto esencial que se propone en el Lnsayo sobve lus cos-
tumbres es poner de manifiesto el paulatino progreso hacia
esta meta y los obstdculos que tiene que vencer. Es una tarea
a la que no es posible dar cima si no nos fijamos mds que
en el acontecer politico, y requiere incorporar en Ja consi-
deracién historica ¢l devenir de la religion, del arte, de la
ciencia y de la filosofia, razando asf un cuadro total de todas
las fases singulares que el espiritu tuvo que atravesar y su-
perar para tegar a su forma actuat.

Con este plan general, la historiografia de Veltaire nos
coloca ante un problema dificil, Porgue si MITAROS (O U
poco de atencidn este maodo de concebir la historia y analiza-
mos los prineros supuesios en que descansa, Nos veremos
conducidos 2 un dilema singular. Voltaire es un pregonero
entusiasta de la idea del progreso y con esta idea ha influido,
mis que nada, sobre su época y sobre la generacidn poste-

25 Cartas del 26 de maye de 1742, Qcuvies (el Lequien), L1, 119.
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rior. La Esquisse d'un tableau historigue des progrés de les-
prit humain de Condorcet surge, en derecha continuidad, de
las ideas y principios de Voltaire. Pero ¢codmo es posible con-
aliar —debemos preguntar ahora— la fe de Voltaire en el
progreso de la humanidad con su convicecidon, no menos fir-
me, de que la humanidad ha permanecido en el fondo sien-
do la misma, que no ha cambiado de naturaleza? Si este su-
puesto es legitimo, sustraemos toda sustancia espiritual a
todo el devenir historico, puesto que este devenir no afecta,
en el fondo, al espiritu. Quien sea capaz de separar la cdscara
de Ja almendra del acontecer, verd que son las mismas fuer-
zas fundamentales las que por doquier dominan y dirigen la
historia. Esta concepcion, que caracteriza a la idea que de
la historia tiene el Renacimiento, que representan Maquia-
velo y Luis Vives,” se mantiene también por Voliaire y, en
diversos pasajes dc su obra histérica, Ia expresa sin rodeos.
It résulle de ce tableau —asi resume al final del Essai sur les
moeurs los vesultados de su estudio— que tout ce qui tient
intimement & la noture humaine se ressemble d’un bout de
Uunivers a Pautre; que tout ce qui peul dépendre de lo con-
tume est différent, et que 'est un hasard s'il se ressemblel
L'empire de la coutume est bien plus vasie que celui de la
nuture; il S'étend sur les mogurs, sur tous les usages, il vépand
la varidté sur lo scéne de Punivers; la nature y vépand Uunité;
elle clablit parloul un petit nombre de principes invariables:
ainsi le fonds est partout le méme, et la culture produit des
fruits divers® Pero si esto es asi, ¢gacaso puede haber una his-
toria -fiJosdfica en sentido rigurcsor ¢No desaparece la apa-
riencia del cambio, del desarrollo, en cuanto atravesamos la
brillanite superlicie de los lemdmenos y nos aproximamos a
los principios auténticos, que permanecen siendo los mismos?
Y, de cste moda, ¢no equivaldria el conocimiento filoséfico
histdrico a su diselucion? gAcaso el fildsofo podra seguir com-
placiéndose con la abigarrada variedad del acontecer si se
da cuenta de que esa variedad es ilusoria y que no procede de
la naturaleza, sino de la costumbre? Ninguna respuesta ex-

20 'M4s detalles sobre esto en mi Problema del conocimiento, 1, pp. y8gss,
27 Essai sur les mocirs, cap, wxevi, Ocunr, xvinn, p. gzs.
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plicita a todas estas preguntas nos ofrece la filosofia de la
historia de Voltaire. La solucidn tdcita que nos da en el £n-
sayo sobre las costumbres consiste en que nunca permanece
en la exposicion del acontecer, sino que la enlaza directa-
mente con un andlisis intelectual de los fendmenos mediante
el cual se habra de distinguir lo accidental de o necesario, lo
permanente de lo pasajero. En este sentido, Voltaire ve el
trabajo del historiador a la misma laz que el del investiga-
dor de la naturaleza, Ambos tienen idéntica tarea, pues bus-
can en el cambio y confusién de los fendmenos la ley oculta.
Esta ley, lo mismo en la historia que en la naturaleza, no es
posible pensarla como un plan divino que seiiala a cada cosa
particular su lugar en ¢! todo. Tenemos que renunciar, tanto
en la historia como en la naturaleza, a la teleclogia ingenua
encarnada en el Discours sur 'histoire universelle de Bossuet
que, por otra parte, admira Voltaire como obra literaria
maestra; pero achaca al autor que toma piedras falsas por
buenas.®® Una historiografia critica debe prestar el mismo
servicio a la historia que la matemiditica ha prestado al co-
nocimiento de la naturaleza; liberarla del sefiorio de las cau-
sas [inales y conducirla a las causas reales empiricas. Asi como
la ciencia natural se emancipé de la teologia por el conoci-
miento de las leyes mecinicas del acontecer natural, Ja mis-
ma hazafia debe realizarse en el mundo histérico con ayuada
de la psicologia. Ll andlisis psicoldgico determina en defini-
tiva el sentido auténtico de fa idea del progreso. La funda
y justifica; pero, al mismo tiempo, fija sus limites y contiene
su aplicacion dentro de ellos, Nos muestra que la humani-
dad no puede rebasar las fronteras de su naturaleza; pero
tamnbién gue esta naturaleza no se da de golpe, sine gue va
logrdndose poco a poco y debe afirmarse continuamente con-
tra obsticulos y resistencias. La razén como [uerza [unda-
mental del hombre nos es dada desde el principio y es por
todas partes una y la misina. Pero no se manifiesta al exte-
rior en su ser fijo y unitario, sino que se oculta entre el
cimulo de usos v costumbres y cede a la pesadumbre de los

28 Voltajre, Le Pyrrhonisme de PUhistoire (1768), cap. 27 Ocuvr. 00T,
p. 16s.
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prejuictos. La historia muestra como poco a poco va ven-
ciendo las resistencias y llega a ser lo que por naturaleza
es. Por esto, ¢l progreso propiamente diche no afecta a la
razon en cuanto tal ni a la humanidad en cuanto tal, sino
que se refiere a su manifestarse, a su pafentizacién empirico-
ohjetiva. Ista visibilidad y esie hacerse a si misma transpa-
rente de la razdn constituye €l sentido profundo del proceso
histdrico. La historia no necesita plantear el problema me-
tafisico del origen de la razén ni es capaz de resolverlo; por-
que la razon como tal es algo supratemporal, necesario y
eterno a lo que no pucde dirigirse Ja cuestion de su origen.
La historia nos puede mostrar tinicamente que este “eterno”
s¢ manifiesta, sin embargo, temporalmente, como circula en
la corriente del tiempo y en clla va revelando, poco a paco,
cada vez con mayor pureza y perfeccion, su forma radical y
primigenia.

Voltaire redacta con esta concepeion [undamental el pro-
grama tedrico que seguivi toda la histortogralia de la época
de las Luces. El mismo no ha podido llenar —es claro— este
programa en su Lnsayo sobre las costimbres; pero guar-
dérmonos de hacer pesar los defectos de ejecucion, que sc
maniliestan claramente, sobre sus grandes ideas sistemdticas.
Siempre serd ana critica precipitada y poco satisfactoria reic-
rirse a estas diferencias con el propésito de demostrar la
radical ahistoricidad de la Ilustracion; porque las [allas de
Voltaire como historiador, que tan [recuentemente se le han
echado en cara, no son tanto fallas de! sistema como de su
personalidad y temperamnento. Voltaire no estd dispuesio a
proseguir hasta el fin ¢l camino tranquilo e la considera-
cidon historica abandondndose a é1 sosegadamente; si atiende
al pasado no @3 en razén de ¢ mismo, sino pov el presente y
pot el porvenir. Ta historia no ¢s, para ¢, in, sino medio,
un instrumento de educacion e ibusiracion del espiritu hu-
mano por si mismo. Voltaire no trata solo de invesligar y
contemplar, sino que pretende algo, anticipa apastonadamen-
te el contenido de su pretension en la historiz misma. No
cree tan solo estar en el camino, sino que se ve cerea de la
meta y siente la [ruicion antcipada y soberbia del {in logra-
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do después de tantas penalidades y despistes. Iste puthos per-
sonal irrumpe por doquier en su exposicion histérica, Expo-
sicidn tanto mds perfecta si Voltaire encuentra en ¢l pasado
sus propios ideales. Por eso hailla su cima en el Siecle de
Lowis XIV. Es cierto que Voltaire ha tenido también una
vision clara fuera de este circulo; pero los juicios se suceden
a menudo con demasiada precipitacidn para que hagan po-
sible una tranquila penetracion, El “orgullo por la razén”
del filésofo quita la palabra al historiador. Constantemente
asoma la afirmacion de cudn superior es la época clisica de
la razdn, en verdadero conocimiento, no sélo a la Edad Me-
dia, sino también a la tan celebrada Antigitedad. En este
caso, Voltaire es victima de aquella teleslogfa ingenua que
rechazé tan enérgicamente y combatié con tanta eficacia
como tedrico puro. Asi como Bossuet vio su ideal teologico
en la historia, Voltaire ve su ideal filosélico; y as{ como
aquél mide con el patrén de la Biblia, éste aplica con desem-
barazo su patrdn racional al pretérito. Todo esto, sin duda,
ha impedido la ejecucion del gran plan de una historia uni-
versal verdadera, cuya idea le acuciaba, y que debfa abarcar
con el mismo amor todas las culturas, épocas y pueblos. Pero
no se puede negar, por otra parte, que estos defectos de Vol-
taire pertenecen a lo que se llama défaut de ses vertus, Aque-
llo que, objetivamente considerado, aparece como limirtacio-
nes de su concepcion, por otra parte presta encanto personal
a su exposicidn y la dota de la vitalidad y el acento con que
arrebatd a los contempordneos. Es el primer pensador del
XvIl que crea el tipo de la gran obra histdrica artistica, en-
carnandola en un ¢ldsico ejemplo. Ha librado la historia del
lastre de la pura erudicion arqueoldgica y la ha salvado de
la forma de pura crénica; esta hazaila es lo que mis le halaga
y en ¢lla apoya su orgullo de historiador, Cuando, en el afio
1740, el capelldn sueco Nordberg publica su erudito trabajo
historico sobre Carlos XII, en el que sefiala varios errores
de Voltaire y explaya una critica mezquina de la Histoire de
Charles XII, Voltaire abruma a este critico con irénica su-
perioridad, “Acaso es un asunto muy importante para Eu-
ropa —le escribe a Nordberg— que la capilla del palacio de
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Estocolmo, que se quemd hace cincuenta afios, se encontrara
en el ala devecha, hacia el norte, del nuevo palacio; que en
el dia del sermdn sus asientos fueran tapizados de azul y que
unos esiuvieran hechos de roble v otros de nogal. También
QUEremos Creer gue es iraportantisimo enterarse de la an-
chura del dosel bajo el ¢nal fue coronado Carlos X1I y de
sus colores exactos. Todo esto puede ser Uil para guienes
deseen enterarse de los intereses de los principes; pero un
historiador tiene muchos y muy diferentes deberes. Permita-
me que le recuerde algunos importantes: el primero, no ca-
lumniar; el segundo, no aburrir. La infraccién del primer
deler se la puedo perdonar, porque su obra va a ser muy
poco leida; mas la segunda si que no le pexdono, porque tuve
que leer el libro.”® Era mds que ironia, pucs expresa un
nuevo ideal estilistico en la manera de escribir la historia,
ideal cumplido por €l y que establece como norma. Lovd
Chesterfield ha dicho de las obras histéricas de Voltaire que
contienen la historia del espiritu humano “escrita por un
hombre de genio y para uso de hombres de espiritu”, Pero,
en este terreno, Voltaire ha sucumbido, en mucho menor
grado que en cualquier otro, al pehigro de lo puramente in-
genioso; porque se apoya en amplios y profundos estudios
particulares y no le es ajena, en modo alguno, la acribia his-
torica. El detalle socioldgico sobre todo, cauliva su mirada;
prefiere estudiar y describir el estado de la sociedad en las di-
versas épocas, las formas de la vida familiar, el género y los
avances de las artes e industrias, que no complacerse reite-
radamente en la descripcion de las trifulcas politicas y reli-
giosas de las naciones, sus luchas y batallas. Se ayuda de la
tilosofia y la lingiifstica y manifiesta que a menudo una sola
elimologfa segura puede proporcionarnos una visidn en los
cambics de los pueblos. El alfabeto empleado por un pueble
le sirve de testimonio irrcfutable de quiénes han side los
maestros de una nacién y de qué fuente ha obtenido sus

20 “Lewre & My Nordberg” en el prefacio a la nueva edicién de la
Histoire de Charles XII (1544) Qeuvr, xoui, pp. 1255 mids detalles solre
Nordberg v su critica de Voltaire nid. en Georges Brandes, Foltaire, 1, 1#uss.
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primeros conocimientos.® Tampoco la pura historia de la
dencia se puede sustraer a las exigencias metddicas estable-
cidas de este modo y d’Alembert es, en cste sentido, disci-
pulo de Voltaire. La decisiva infhuencia ejercida, tanto en
el aspecto filoséFico como en ¢l literario, por su prélogo a la
Lnciclopedia se debe, no en poco, a que, por primera vez, s¢
expone en él el desarroilo de la ciencia desde ¢l nuevo punto
de vista. I’Alembert no considera este desarrollo como un
amontonamiento de nuevos conocimientos, sino como ¢l des-
envolvimiento metddico de Ja idea del saber. Pide que, ¢n
lugar de la pura polihistoria, se intente una ciencia [ilosd-
fica de los principios y que se trate Ia historia de la ciencia
con arreglo a los problemas de aquélla. También en el plan
enciclopédico del saber que d’Alembert olrece en sus Eié-
ments de philosopliic determina el objeto de la historia cn
este sentido. “La historia universal de la ciencia y de las ar-
tes abarca cuatro grandes objetos: nuestros conocimientos,
nuestras opiniones, nuestras disputas y nuestros crrores. lLa
historia de nuestros conocimientes nos da a conocer nuestyas
riquezas o, mejor dicho, nuestra verdadera pobreza. Humi
lta al hombre al ensefiarle cudin poco amplio es su saber:
pero, por otra parte, le levanta y alicnta, o, por lo menos, le
consuela, al mostrarle ¢l uso cuidadoso que le cupo haca
con un pequeho numero de conceplos claros y seguros. Lu
historia de nuestras opinionies nas muesira que los hombres,
movidos unas veces por necesidad y desviados otras por im-
paciencia, han colocado la probabilidad en lugar de la vei-
dad y que lo que al principic fue sélo probable, se hizo
después verdad a base de nueva elaboracidon, depuracion v
ahondamiento con el wabajo progresivo de varios siglos.
Ofrece a nuesira agudeza y a la de nuestra posteridad un
camulo de hechos que hay que volver a examinar, un cimst
lo de puntos de vista que hay que seguir, de suposiciones
que hay que fundamentar, de conocimientos que deben am-
pliarse y perfeccionarse. .. Finalmente, la historia de nues-

30 Essai sur fes mocurs, Introduction, Qoove, xv, 1107 mads detalies sobie
Voltaire comme listoriador, en Gustave Lanson, Foltwdire, cap. 6, 6% cdicidn,
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tros errores nos inculca la desconfianza con respecto a nos-
otros y a los demas; nos muestra los caminos que nos han
alejado de la verdad y nos facilita Ja bisqueda del sendero
recto que conduce a ella.”®

El plan proyectado aqui por d'Alembert encuentra su
realizacidn brillante, por lo que respecta a la historia de las
ciencias exactas, en la obra de su discipulo mds genial. La
Mécanique analytique de Lagrange representa un modelo de
historia de la ciencia que apenas si hoy mismoe ha sido su-
perado. L.os trabajos posteriores, por ejemplo, la Historia cri-
tica de los principios generales de la mecdnica de Tugen
Duehring, han acudido a este ejemplo metédico de Lagrange.
Pero el mismo d’Alembert va mas lejos, pues asigna a la
historia no s6lo un valor tedrico, sino también un valor mo-
ral, y espera de ella la verdadera realizacién del conocimien-
to del hombre moral. “Las ciencias histdricas se relacionan
en dos aspectos con la filosofia: por una parte, en virtud de
los principios que constituyen el fundamento de la certeza
historica; por otra, en vivtud de la utilidad gue se puede sa-
car de la historia. Los hombres que figuran en la escena del
mundo son considerados por ¢l estudioso como Lestigos o
como actores. El sabio estudia el universo espiritual lo mis-
mo que el fisico y los contempla a ambos sin prejuicio; sigue
a Jos escritores cn sus noticias con la misma precaucién con
que sigue a la naturaleza en sus manifestaciones; observa las
diferencias mds finas que distinguen a lo historicamente ver-
dadero de lo probable y a lo probable de o fantdstico; en-
tiende los diferentes idiomas que hablan la sinceridad vy la
adulacidn, el prejuicio y el odio, y determina de este modo
los diferentes grados de credibilidad y de peso de los diver-
sos testimonios. Guiados por estas reglas, tan finas como se-
guras, estudia el pasado, sobre todo para conocer mejor a los
hombres con los que vive. Para el lector medio la historia
no es sino alimento de la curiosidad o divertimiento fugaz;
para el filésofo es una suma de experiencias morales que
pueden hacerse en el género humano; una suma que seria

1M Alembert, “Eléments e Philosophie”, sec. 11 {Mélanges de Littéra-
fure, e, LIV, pp. GI8Y.
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mis breve y completa si procediera solamente de sabios, pero
que, por muy ifaperfecta que sea, encierra en si las mayores
enseflanzas: del mismo modo que la suma de las observacio-
nes médicas de todos los tiempos, que crece constantemente
y, sin embargo, es siempre incompleta, constituye, sin em-
bargo, la parte esencial de Ja medicina.”’*? De este medo, la
filosofia de las Luces, basindose en la idea de la historia,
aboca el conocimiento filosdfico de los hombres, a la idea
de una “antropologia” universal tal como Kant la llevé a
cabo sistemdticamente y la ensefid en su citedra.’® Los pri-
meros ensayos de una historia critica de lg filosoffa xoarchan
paralelos a estos empefios. El articulo de Diderot en la &n-
ciclopedia acerca de los diversos sistemas filosdficos posee poca
originalidad histérica y se nota muy bien su dependencia de
Bayle, Brucker y de la Histoire critique de la philosofrhie
(empieza a publicarse en 1756) de Deslandes. Y, sin embar-
co, asoma en ¢stos articulos un nuevo espiritut que se mani-
fiesta sobre todo en las partes referentes a la filosofia moder-
na, a Hobhbes, a Spinoza y a Leibniz. Porque, cada vez en
grado mayor, el andlisis va desplazando a la pura enumera-
c16n de opiniones, se lleva a cabo lo mismo en sentido his-
térico que en sentido sistematico y se orienta tanto al con-
tenido de cada doctrina cuanto a las condiciones histdricas
de su nacimiento.

A pesar de todo, el sefiorio del espiritu analitico que ca-
racteriza al siglo xvur se mantiene también firme en este te-
mreno. Lste espiritu trae consigo que, también frente a lo
histérico, se haga resaltar mas lo uniforme que lo cambian-
te, el momento de la constancia mds que ¢l del cambio, Sélo
un pensador del siglo Xvir mantiene en este aspecto una po-
sicibn peculiar frente a las tendencias dominantes. Hume
pertenece tan poco al tipo general de la historia de la filo-
sofia de la Ilustracién como a su teorfa del conocimiento o
a su filosoffa de la religién. Con ¢l empieza a afiojarse la
consideracién estdtica, que se orienta al conocimiento de las

22 I’Alembert, Bléments de Philosophie, nur; ob. ¢it, pp. ifs.
3% CL especizlmente Ja noticia de Kant sobre sus cursos en el semestre
de invierno de 1765-1766, Werke (ed. Casszirer), m, pp. g1gss.

LA CONQUISTA DEL MUNDO HISTORICO 253

cualidades fijas e inmutables de Ja naturaleza humana; con
¢] ]Ja mirada se [ija mds en el proceso historico mismo que
en el sustrato permanente que le suponemos. No solo como
logico, sino comeo filésoto de la historia, s¢ convierte en cxi-
tico del concepto de sustancia. Es verdad que no describe la
historia come un desarrollo continuo; pero se complace en su
incesanle cambio, en la contemplacién del devenir en cuan-
to tal. No busca en este devenir ninguna razén ni cree en
ella, y en lugar de este interés racional, es un interés psico-
logico y estético lo que le lleva de continue a la historia. La
“imaginacion” que opuso ¢n su tcorfa del conocimiento a
la razén abstracta, y cuya importancia manltiene, cobra tam-
bién aqui un predominio decisivo y la pretensién de ser una
fuerza fundamental en toda consideracién histdrica. “Qué en-
canto para nuestra fantasia cuando se traslada a las épocas
mds remotas, cuando considera la sociedad humana en su in-
fancia, cuando sigue sus primeros intentos débiles para lle-
gar a las ciencias y las artes; cuando ve que se afinan cons-
tantemente las formas de gobierno, del gusto y del trato, y
que se va perfeccionando todo lo que constituye el encanto
v el adorno de la vida.” Hume no trata de anticipar la meta
final de a historia con un esbozo general, sino que se hunde
en la plenitud de su contenido concreto, Para él Ia historia en
cuanto la penetramos comprensivamente, en cuanto nos da-
mos cuenta de sus Wltimas “razones”, constituye el entrete-
nimiento mis bello y noble del espiritu al que ningtn otro
s¢ puede comparar. “jComo se le podria comparar toda esa
pérdida de tiempo con que solemos distraer nuestros ocios;
como encontrar un objeto que fuera mas digno de atraer
nuestra atencion! jQué estropeado el gusto de quien encuen-
tra su placer en otras cosas!” Pero, por muy alta que se co-
loque a la historia y. se celebre como el mis noble adorno de
Ta existencia humana, no por eso Hume reniega aqui de su
escepticismo. Compirese su alabanza de la ciencia historica
con las esperanzas, las exigencias y los ideales con que el si-
glo xviir se orientd hacia la historia y veremos el claro con-
traste, Frente a estos ideales, las frases de Hume suenan en
sordina; provienen de una actitud de retraimiento y renun-
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cia. La historia hace desfilar ante nuestros ojos una vida dra-
mdticamente movida; es un placer sin igual seguir en ella el
nacimiento, el progreso, la decadencia y el anigquilamiento
final de los mas florecientes imperios; un placer contemplar
las virtudes que les levantaron a su grandeza y los vicios
que les bajaron a su abyeccion. In short, lo see all human
race, from the leginning of time, pass, as il were, in review
before us; appearing in their true colours, withoul any of
those disguises, which, during their life time, so much per-
plexed the judgment of the beholders. What spectucle can
be imagined, so magnificent, so various, so intevesting? What
amusement, either of the senses or the imagination, can be
compared which i12%* ;Qué bello especticulo, pero espectdcu-
lo tan solo! Porque Hume no cree ya poder penetrar en el
sentido profundo del acontecer y descubrir su plan. Renuncia
a la cuestién de lo gue mantiene en intiraa conexidn al mun-
do historice; se limita a salisfacerse con su especticulo, sin
tratar de ensartar las Imdgenes incesantemente cambiantes
del desfile en el hilo de una determinada idea. Perc no se
hace justicia al escepticismo de Hume si s6lo se ve su aspecto
negativo; también en este terreno, y tras la aparente disolu-
cion, existe un aporte positivo. Porque la resistencia de Hume
a toda generalizacidn apresurada, su aficién por la pura fac-
ticidad de la historia, no solo supone una advertencia, sino
tgambién una nueva lnea metddica. Su Leoria pugna por la
peculiaridad y el propio derecho de lo individual y abre la via
para su reconocimiento. Para que este reconocimiento se cou-
virtiera en una apreciacién verdaderamente filosofica, era
ruenester dar un paso mids que Hume no realizé ni podia
realizav, No bastaba con indicar lo individnal como un he-
cho, coma malter of facl, sino que era menester converirlo
en problema. No hastaba con apelar al reino de los hechos
frente al reino de los conceptos, sino que era menesier deteys
minar ¢l Jugar de Jo individual en este Gltimo. La nueva ta-
rea was honda y sistemdticamente mds dificil consistia en fa-
bricar un nuevo concepto de individuo y elaborarlo en sus

&1 Hutne, “Of the study of Ristory”, Fssays Moral, Political and Literary,
cid. Green v Grose, Nueva Impr., Londres, 188, 1w, pp. 3830
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diferentes significaciones y en sus posibles aplicaciones y di-
ferenciaciones. N1 el empirismo ni el escepticismo de Hume
estaban dotados para esta tarea. La historia espiritual del si-
glo xvut tenia que virar por otro camine y confiarse a otro
caudillo, Habia que intentar destacar el tesoro metddico es-
condido en la doctrina de Leibniz, pues éste fue quien, con
su principio de la monada, Hevd el problema de la individua-
lidad a su mds aguda expresion v le ofrecié un lugar fijo en
cl centro de un sisterna filosGlico general.

4

El concepto de sustancia de Leibniz tiende a mostrar lo per-
manente en el cambio; prro, por otra parte, supone la rela-
cion entre unidad y multplicidad, entre duracién y cambio,
conie una pura relacion de reciprocidad. No intenta subordi-
nar lo multiple a lo uno, lo cambiante a lo permanente, sino
que parte del supuesto de que ambos momentos no pueden
explicarse mis que reciprocamente. El conocimiento autén-
tico no puede ser, por lo tanto, ni el copocimiento de lo per-
manente ni el de lo cambiante, sino que debe comprender
y mostrar su trabazon y su reciproca determinacién. Solo en
¢l cambio constante se muestra la unidad de la ley, la unidad
de Ja sustancia y solo en él encuentra su tnica expresion po-
sible. La sustancia perinanece, pero esta misma permanencia
no implica una quietud, sino, al contrario, la regla siempre
1déntica de su progreso. En lugar de la concepcion estdtica
teitemos la dindmica: Ja sustancia es “sujete’” o “susirato” en
la medida en que es fierza, en la medida en que se nos mues-
tra directamente activa y manifiesta en la serie de sus activi-
dades su propio ser. La naturaleza de la sustancia no consiste
en que permanezea cexrvada en si misma, sino en ser fecunda
y en desplegar de si misma siempre nuevas variedades. Con-
siste precisamente en este “dar origen’ incesante a nuevos
contenidos, en esta produccién constante de sus fenémenos.
Ls verdad que la totalidad de estos fendmenos se halia pre-
formada por completo en la sustancia y no existe ninguna
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“epigénesis” auténtica, ninguna formacidn nueva que estu-
viera condicionada desde fuera. Todo lo que parece surgir
en ella exteriormente por la accidn de fuerzas extrafias, tiene
que estar fundado, sin embargo, en su propic naturaleza, pre-
formado y predeterminado en clla. Pero, por otra parte, esta
determinacidn no la podemos pensar como rigida, y dada por
completo. Tl ser completo de la sustancia se produce mds
bien en su desarrollo acabado, vy su punto medio y su tér-
mino final Je pertenecen tan esencial y necesaviamente comio
su comienzo. Tarnbién la metafisica de Leibniz funda el ser
de la “ménada” en su identidad, pere incluye en ésta la
idea de su continuidad. De la identidad y continuidad unidas
es de donde surge su totalidad y en lo que consisie su comple-
xidn, su caractevistica totalidad.®

Con estas 1deas Dbdsicas de la metalisica leibniziana se te-
nia un germen nueve y fecundo para la conguista intelectual
del mundo historico. Pero fue menester mucho tiempo para
que se desarrollara, para que se pudiera desenvolver libre-
mente. Es verdad que el sisterna de Wollf no ha excluido
en modo alguno lo histérico, sino que ha intentado, mds
bien, establecer su coordinacién rigurosa con lo racienal, En
la teoria de la ciencia de Wolfl cada disciplina se articula en
una parte racional-abstracta y en otra empirico-concreta. Al
establecer el sistema hay quc reconocer Ltodos sus derechos
a la experiencia y, asi, junto a la cosmologia general tenemos
la fisica empirica y, junto a la psicologia racional, la psicolos
gia empirica. Pero el equilibrio que Wolft busca de esta
manera no es posible mantenerlo metodoldgicamente; por-
que la misma forma de sistemna, la forma de Ja deduccién v
demostracidn matemidticas s¢ oponcin a este equilibrio, Ta
filosofia sigue siendo, por la naturaleza de su objeio, la cien-
cia de Jo racienal y no de lo histdrico, la ciencia de lo “posi
ble” y no de lo real fdclico: scientia possibilum quoatenits
esse possunt. Una filosoffa de la historia en sensico riguroso
no puede tener, pues, lugar alguno en la sistemdtica de Wolll,
supondria una confusion de los tipns de conecimiento y i
desvanecimiento de sus [ronteras, una auténiica pevdPacts sle

85 CE avriba, cap. 1, pp 4545
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&Moo yévos. El objeto de Ja filosofia no lo constituye €l mundo
de los hechos, con el que tiene que ver la historia, sino el
mundo de las razones, y el principio de razdn suficiente si-
gue siendo su estrella polar y su méxima aun si se orienta a
lo factico-empirico. Pero la universalidad y necesidad de Ia
razon contradice toda accidentalidad, toda irreversibilidad y
unicidad propias de ia existencia histérica y que le son inse-
parabies. En ella no se alcanza el ideal de la “distincion” fi-
loséfico-matemdética y Ja historia no puede entrar en el san-
tuario del saber y de la filosofia.

Sin embargo, este santuario parece abrirsele por otro
lado. Si la [ilosofia, en su pureza abstracta, se sustrae a o
meramente histdrico, si cree poder prescindir de ello v hasta
verse en la precision de defendexse, la teologia serd la que en-
sanche sus fronteras; no podra mantener los limites rigidos
entre el contenide histérico de la fe. Ya vimos cémo cami-
né este proceso y cudles fueron los motivos intelectuales que
lo movieron.® En la historia alemana es Lessing quien saca
las ultimas consecuencias y alcanza la cima metddica. En su
Educacion del género humano lo religioso se reconcilia con
lo histérico, que es reconocide como un factor necesario e
imprescindible de lo religioso. Lessing no extiende su con-
sideracion a la historia universal en cuanlto tal; no duda que
también en ella, y hasta en sus mds pequefios detalles, la
mano de Ja Providencia anda en juege, pero no osa desco-
rrer €l velo del secreto. Es Herder quien da el paso decisivo.
Su hazafia, si se la considera en su totalidad concreta, es algo
incomparable y sin antecedentes; parece descender libremen-
te de los clelos y haber nacido de Ja nada: procede de una
intuicién de lo histérico como no se habfa producido en tal
pureza y perfeccion. Esta visidn de lo histérico no hubijera
podido defenderse ni desarrollarse sistematicamente si Her-
der no hubiera encontrado a su disposicién los recursos in-
telectuales que para ello necesitaba. Su “metafisica” de la
historia puede enlazarse con Leibniz y recurrir a sus concep-
tos fundamentales;** aunque, por otra parte, su visién viva

36 Cf. arriba, pp. 177ss.
87 Sobre la relacion entre la filosofia de la historia de Herder y los con-
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de la historia le impide desde un principio cualquier apli-
cacién demasiado esquemdtica de estos conceptos; pues no
busca sélo €l mero perfil de lo histérico, sino que trata de
ver cada forma singular como tal y de apropidrsela intima-
mente. Quebranta para siempre el método puramente anali-
tico del principio de identidad. La historia destruye Ia apa-
rente identidad, no conoce nada efectivamente idéntico, nada
que retorne homogéneo; muestra constaniemente nuevas cria-
turas y da a todo lo que llama a la vida como don impres-
cindible su forma propia, un modo independiente de exis-
tencia. Por esta razon, toda generalizacidn abstracta resulta
impotente freate a la historia y tan imposible le es a2 un solo
cencepto genérico como a una sola norma universal abarcar
su riqueza. Toda situacién humana tiene su valor propio,
toda fase historica singular su derecho inmanente y su in-
manente necesidad. No se hallan dispersas esas fases, pues
sélo se dan en el todo y por el todo, pero cada una de elias
es igualmente imprescindible al todo. En semejante hetero-
geneidad completa se constituye la verdadera unidad, que no
puede ser pensada sino como de un “proceso” y no como la
igualdad de una “consistencia’, Por eso el primer empefio
del historiador habrd de orientarse a acomodar su patron de
medida al objeto y no, por el contrario, a someter este ob-
jeto a una medida tnica, determinada para todos los casos.
““Es locura —dice Herder refiriéndose a Egipto— destacar una
sola virtud egipcia del pais, de la época y de la edad juvenil
del espiritu humano y tratar de medirla con el patrén de
otra época. El griego pudo equivocarse mucho respecto a los
egipcios ¥ los pafses de Oriente pudieron odiarlo, pero se
me figura que la primerz idea tiene que ser la de colocarlo
en su propio lugar, pues de lo contrario veremos desde Eu-
ropa ¢l rostro mds desfigurado.” La historia debe renunciar
a toda “caracterizacion general”. “Se describe a todo el pue-
blo, época, trozo de la tierra, pero ¢a qui¢n se ha descrito?
Se agrupan pueblos y épocas que se suceden en un eterno

-ceptos fundamentales de la filosofia leibniziana cf. la exposicién mds deta-
Nada en mi Freiheit und Form, Studien zur deutschen Geistesgeschichie,
5% ed., pp. 1804,
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cambio como ondas del mar, ¢a quién se ha descrito? ;Quién
ha encontrado la palabra descriptiva?... El que se haya dado
cuenta de cudn inefable es la peculiaridad de un hombre, €l
poder expresar lo diferente diferencidndolo, cdmo siente y
vive, ¢émo a ¢l todas las cosas se le hacen propias y diferen-
tes, una vez que su 0jo las ve, su alma las mide, st corazén las
siente —qué hondura posee el cardcter de una nacién que,
por mucho que se lo haya estudiado y admirado, la palabra
$e nos escapa o, por lo menos, tan pocas veces €s 1€Cognosci-
ble en la palabra, de suorie que sea comprendido y sentido—
lo mismo que si quisiéramos abarcar de una sola mirada, en
su sentimiento, en una palabra, el mar universal de todos
los pueblos, épocas y paises. [Mortecino cuadro de sombras!
Habria de preceder toda la pintura viva de maneras de vi-
vir, costumbres, necesidades, cualidades de la tierra y del cie-
le, habria que simpatizar con la nacién para sentir una solz
de sus inclinaciones y acciones, para sentirlas fodgs juntas.
Encontrar una palabra, para pensar en su plenitud todo,
pues, de lo contrario, se lee una palabra.”"*® En este buscar
palabras que nos conjuren directamente una figura pldstica,
intuible, en este buscar gue no separa analiticamente, sino
que, mas bien, agrupa y contempla sintéticamente, Herder
es inagotable y en ello muestra su peculiar maestria. No sélo
describe y caracteriza, sino que ¢l mismo se transforma en
cada época y presenta para cada una el sentimiento que le
corresponde. Porque también rechaza el suefio de una “fe-
licidad absoluta, independiente, inmutable, tal como el fi-
losofo la define”. La naturaleza humana no es ningan vaso
para semejante felicidad; “pero saca por todas partes tanta
felicidad como puede: un barro moldeado capaz de confor-
marse diferentemente segin las situaciones, necesidades y
presiones diferentes. .. Desde el momento en que ha cam-
biado el sentido intimo de la felicidad, la inclinacion en el
momento en que las ocasiones y necesidades exteriores for-
man vy fijan otro sentido —gquién podrd comparar la satis-
faccion diferente de sentidos diferentes en diferentes senti-

38 Herder, Auch ecine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Men-
sehheit, Werke (Suphan), v, pp. 4355, poL s



260 LA CONQUISTA DEL MUNDO HISTORICO

dos?. .. Cada nacién tiene en sf su centro de felicidad como
cada esfera su centro de gravedad”. La Providencia misma
no ha buscado la uniformidad, mds bien trata de alcanzarla
en el cambio, en la creacién constante de nuevas fuerzas y en
el amortiguamiento de otras—: “Filésofo en la parte norte de
la tierra, con ¢l coche de nifio de su siglo en la mano gsabes
th mejor que Ella?”® Con estas palabras Herder, bajo el
influjo y con la ayuda de Hamann, se separa de su €poca.
Porque nunca habia resonado en la filosoffa de la historia
del siglo xvin una voz como ésta, una voz ajena a Montes-
quieu, a Voltaire y a Hume. Y, sin embargo, por mucho que
Herder se levante sobre el mundo intelectual de la Ilusira-
cién, no opera una ruptura violenta. Esa elevacién no fue
sino por el camino que la Ylustracion habia trazado. Le pro-
curé los recursos metddices que le sirvieron para superarla;
establecié, con la claridad y consecuencia que le son peculia-
res, las premisas de las que sacd la conclusion. La superacion
de la Ilustracién por Herder es, realmente, una autosupera-
cién, significa una de esas derrotas en que se hace mids clara
quizd su victoria y en que logra uno de sus mds resonantes
triunfos espirituales.

89 Herder, ob. cit., pp. sopss.

VI DERECHO, ESTADO Y SOCIEDAD

La idea del derecho y el principio de los
derechos inalienables

ConstiTuvE une de los rasgos fundamentales de la filosofia
de Jas Luces que, con todo su apasionado impulso hacia ade-
lante, con todo su empefic por quebrantar las viejas tablas
de la ley y llegar a una nueva estructuracion de Ja existen-
cia, vuelve siempre, sin embargo, a los problemas filosoficos
radicales de la humanidad. Ya Descartes se defendid contra
el reproche de que tan séle pretendia fundar una “nueva”
filosofia y declara que su docirina, que descansa en princi-
pios rigurosamente racionales, que se apoya tan sblo en la ra-
zon, pretende los privilegios de antigiiedad. Porque la razén
es la que posee los derechos de primogenitura; es superior
por la edad a toda opinidén y prejuicio que la han oscurecido
en el curso de los siglos, La filosofia de Jas Luces se apropia
este lema. En todos los campos lucha contra el poder de la
mera tradicién y contra la autoridad; pero no cree realizar
con esto un trabajo puramente negativo y disolvente, Preten-
de, mds bien, arrumbar los escombros del tiempo para dejar
al desnudo los grandes muros del edilicio que son para ella
inconmovibles y permanentes, tan viejos como la humanidad
misma. La filosoffa de las Luces no considera su mision como
un acto destructive, sino restaurador., Hasta en sus revolu-
ciones mis atrevidas no pretende otra cosa que restaurar; res-
litutio in inlegrum, por la que la razén y la humanidad son
restablecidas en sus viejos derechos. En el aspecto histdrico
esta doble tendencia se revela, por una parte, en que la Ilus-
tracidn, en toda su lucha contra lo existente y contra el pa-
sado inmediatamente préximo, vuelve con preferencia a mo-
tivos intelectuales y planteamientos antiguos. En este sentido
se pone en contacto con ¢l humanismo del Renacimiento, cu-
261
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ya herencia recoge; pero, como movimiento puramente filo-
séfico, dispone de esta herencia con mucha mayor libertad
que el Humanismo 1o hizo dentro del circulo de la investiga-
cién puramente erudita. Recoge de él algunos rasgos funda-
mentales que corresponden a su propio modo de pensar, pero
abandona sin mayor preocupacién los que no le interesan.
No raras veces este hincapié parcial de la Ilustracion logra
conducirnos al manantial auténtice del problema. Asi con el
problema det derecho. La Ilustracién no quiere detenerse en
la mera consideracién del derecho histérico, sino que vuelve,
con insistencia, al “derecho que ha nacido con nosoiros’ pero
al fundarlo y defenderlo se enlaza de nuevo con la heren-
cia intelectual més antigua. Nos conduce al plantearniento
radical hecho por Platén. Asi como Platén habfa planteado
la cuestién fundamental de la relacidn enire el derecho y la
fuerza, 1a Tlustracién aborda de nuevo el problema y lo aden-
tra en su propia vida espiritual. En este punto se inicia, a
través de dos milenios, un didlogo directo con el mundo anti-
guo, que tiene igual significacién en el aspecto histérico-espi-
ritual que en el sistemdtico. Las dos tesis que representan
Séerates y Trasimaco en la Repriblica de Platén se enfrentan
de nuevo. Se nos presentan en concepcidn distinta y se for-
mulan conceptos dentro de un mundo conceptual que es esen-

cialmente diferente al platénico; pero este cambio no elimina’

el parentesco y la comunidad objetivos, En el lenguaje de
épocas diferentes se descubre una misma dialéctica que no ha
perdido nada de su vigor y de su agudeza, que rechaza, hasta
ahora, todos los intentos de mediacién y anda todavia en bus-
ca de una clara decisién intelectual,

La cuestién platénica acerca de la “naturaleza” de lo
justo y de su esencia peculiar no constituye un problema par-
cial, que afecte a un solo concepto y a su explicacién filosé-
fica. No puede destacarse de la cuestién fundamental acerca
del sentido y de la naturaleza del concepto en general y sélo
a partir de éste puede alcanzar una explicacién y solucién
definitivas. ¢Acaso en nuestros conceptos logicos como éti-
¢os, se expresa algo objetivamente consistente y determinado,
algo que es en sf; o son estos conceptos pures simbolos ver-
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bales a los que arbitrariamente asignamos ciertos contenidos?
¢Existe lo igual, lo bello, lo justo en sf, 0 no hacemos sino
buscar inttilmente, en el cambio de nuestras representaciones
y opiniones algo propia y verdaderamente idéntico, que no
sea arrastrado de un lado para otro en la corriente de nues-
tros phantasmala? (Lxiste una forma {undamental y primor-
dial a Ja que apuntan estos conceptos y a la que corresponden,
0 Nno serd que la mera pregunta encierra ya un equivoco v
una ilusién? Se trata de resolver esta cuestién universal en
las fundamentales explicaciones acerca de la naturaleza de
lo justo en el Gorgias y en Ja Republica. En la cuestion acer-
ca de la naturaleza, del eidos de la justicia, ya incluida la
cuestion acerca del eidos en cuanto tal, es decir, su quid furis.
St se demuestra que la idea de la justicta se disuelve ante un
andlisis penetrante, que no encierra ningn sentido esencial
e inmutable pues no hace sino designar una representacion de
cambiantes visos, entonces corresponderd la misma suerte a
todo lo que pretende dignidad de idea. Vale solamente $#tost
no (uioet; existe tan sélo como proposiciéon y de ella recibe
su contenido relativo y su relativa permanencia, Cuandoe Pla-
tén se opone en este punto a la solucién de los sofistas y tra-
ta de mantener el contenido fundamental del derecho, aque-
Hlo que “es” en el mds puro sentido y que mas profundamente
significa, libre de toda mezcla con el mero poder y de cual-
quier fundamento en el poder, plantea la cuestidn capital de
su filosoffa. Aqui se decide el ser o no ser, de la ética, y tam-
bién de la légica. El desarrollo histérico posterior conduce
ciertamente a un aflojamiento de este vinculo. Cada vez mas
raramente se recoge la forma metddica de la cuestidn platd-
nica en su peculiar sentido; su contenido pervive y constitu-
ye un elemento que encontraremos siempre en toda teoria del
derecho y del Estado.

El siglo xvir v el xvi1 vuelven a considerar otra vez el
problema en toda su universal amplitud. Hugo Grocio, es-
pecialmente, restablece el contacto. No sélo un politico ¥ un
jurista, sino también un humanista, el pensador mds impor-
tante e independiente surgido del circulo del Humanismo;
por eso busca siempre el enlace directo con las teorfas anti-
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guas. En su doctrina acerca del origen de la sociedad y del
derecho se dirige primero a Aristoteles y de éste a Platén.
Asi como en Platén la doctrina del derecho surge en una rela-
cion reciproca de 1ogica y ética, en el espiritu de Grocio el pro-
blema del derecho se enlaza con el de la matemdtica. Lsta
sintesis es rasgo tipico de la direccién fundamental del si-
glo xvi. En ¢l la matemética constituye siempre el medio y
el instrumento espiritual para la restauracion de la idea pla-
ténica. La ciencia natural tanto como Jas ciencias del espiritu
han recorride este camino. Pero la vinculacion metddica es-
tablecida de esta suerte implica para la ciencia del derecho
una consecuencia a primera vista paraddjica y peligrosa en
extremo; porque lo que el derecho parece ganar en el aspecto
puramente ideal, eso mismo parece perder en lo que se vefie-
re a su realidad, a su aplicacién empirica. Se traslada del
terreno de lo fictico, de lo real y efectivo, al terrenc de lo
posible. Cuando Leibniz declara que la ciencia del derecho
pertenece a las disciplinas que no dependen de experiencias
sino de definiciones, no de hechos sinc de demostraciones
rigurosamente logicas, no hace mis que extraer una clara y
determinada consecuencia de una idea fundamental de Gro-
cio. Porque no es posible sacar de la experiencia qué sean en
sf mismos el derecho y la justicia. Ambos implican el con-
cepto de una coincidencia, de una proporcién y armonia, que
segyirian siendo vdlidas aunque no tuvieran verificacion con-
creta en ningun caso, aunque nadie hubiera que practicara
la justicia ni nadie para quien se practicara. Con esto el de-
recho se asimila & la aritmética pura porque lo que ésta nos
ensefia sobre la naturaleza de los niimeros y sus relaciones,
implica una verdad eterna y necesaria, una verdad que no
quedaria afectada aun desapareciendo tode €l mundo empi-
Tico ¥ queé no existiera nadie para contar, ni ningtin objeto
para ser contado.! Esta comparacion y esta misma analoga

1 Mitteilungen aus Leibnid ungedruckien Schrifien, de Georg Mollat,
Leipz., 1893, p. 22; para mas detalles »id. mi ensayo: Leibniz’ System in
seinen wissenscheftlichen Grundlagen, Marburgo, 1gog, pp. 42555, 449ss. Las
siguientes consideraciones han sido tomadas en parte de un ensayo que pu-
bliqué con el titulo “Vom Wesen und Werden des Naturrechis”, en Ja
Zeitschrift flir Rechisphilosophie in Lehre und Praxis, t. vi, pp. 15s.
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metddica expone Grocio en el centro del prélogo a su obra
maestra. Expresamente declara que sus deducciones acerca
del derecho de la guerra y la paz no pretenden en modo algu-
no encontrar una solucién segura para problemas concretos
determinados, para problemas de la politica actual. Prefiere
posponer en sus explicaciones consideraciones de esta indole
del mismo modo que el matemético acostumbra a considerar
las figuras que estudia desprendidas de toda materia corpo-
rea. -En el desarrollo posterior de las doctrinas iusnataralistas
se acentiia todavia esta matematizacién del derecho. Pufen-
dorf insiste que si bien la aplicacién de los principios del
derecho natural a determinadas cuestiones concretas puede
conducir a muchas dudas, no se debe sacar por esto la conse-
cuencia de que dichos principios encierran en si algan defec-
to de evidencia; porque son capaces de la misma evidencia
que los axiomas puramente matemdticos. ' Si el derecho natu-
ral relaciona de este modo el derecho y la matemdtica, ocurre
porque para €l ambos son simbolos de una y la misma fuerza
fundamental. Ve en ellos el testimonio mds importante de la
autolegalidad y espontaneidad del espfritu. Asi como el espi-
ritu es capaz de levantar y construir, poramente de sf mismo,
de sus ideas innatas, el reine de la magnitud y del niimero,
esle mismo poder constructivo, de creadora edificacién, le co-
rresponde en el dominio del derecho. También aqui tiene
que comenzar con normas primordiales que saca de si mismo
y partir de ellas para conformar lo particular. Sélo asf puede
elevarse sobre la accidentalidad, Ia dispersion y la exteriori-
dad de lo puramente fictico, y lograr una sistemdtica juridica
en la que cada elemento se estrictura en un todo y en que
cada solucién recibe su garantia y sancion del todo mismo.

Para dar vigencia a esta tesis fundamental del derecho
natural habia que vencer dos obstdculos y derrotar a dos po-
derosos enemigos. Por un lado, €l dexecho tenia que afirmar
su radicalidad y su independencia espiritual frente al dogma
teologico y sustraerse a su peligrosa captacién; por otro, ha-
bia que determinar y demarcar claramente Ja pura esfera del
derecho frente a la esfera estatal y protegerla en su peculia-
ridad y en su valor frente al absolutismo del Estado. La lucha
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para fundamentar el moderno derecho natural se lleva a cabo
en este doble frente. Lucha que tiene que enderezarse contra
la concepciém teocratica, contra la derivacién del dereqho de
una voluntad divina, en definitiva irracional, inaccesible e
impenetrable para la razén humana, y contra el “Fstado L.e-
viatdn”. En ambos casos hay que hacer vacilar y derrumbar
el mismo principio, el principio de séat pro ratione volunias.
Calvino habfa apelado a este principio para mostrar que todo
derecho se funda en ultimo término en ¢l poder divino; pero
que éste es en si mismo incondicionado y no estd sometido a
ninguna regla ni norma limitadora. El nicleo de la dogma-
tica calvinista, especialmente el dogma central de la predes-
tinacidn, reside en esta idea; la salvacién y la condenacion se
incluyen en ella. No es posible preguntar por la razon y el
derecho de la resolucién acerca de la salvacién de las almas,
pues va el mero preguniar significaria una presunci(S‘n sacx:{-
lega y un levantamiento de la razén humana sobre Dios mis-
mo. Es el poder absoluto de Dios quien ha condenado 2 la
mayor parte de la humanidad mientras ha salvado a un pe-
quefio grupo de elegidos; ambas cosas suceden sin razén‘al—
guna, en ¢l sentido humano de la palabra, sin conside?amén
alguna por el mérito moral. De esta problematica religiosa s¢
ha destacado la problemdtica filoséfica del derecho natural,
Grocio es €l primer campeén de ese movimiento que s¢ opo-
ne, en los Pafses Bajos, gulado por el obispo Arminius, al
dogma calvinista de la predestinacién. El haber tomado par-
tido en favor de los arminianos y “remonstrantes” no sélo ha
influido poderosamente en su suerte personal —después de la
condenacion de la doctrina de Arminius en el sinodo de Dor-
drecht es destituido de sus cargos y metido en prisién-—, sino
que ha marcado la direccion de su obra académica y litera-
ria. Se halla en el mismo Jugar en que se encontrd Erasmo,
defiende la idea de libertad del Humanismo contra la tesis de
la servidumbre de la voluntad, renovada con todo vigor por
los reformadores, por Calvino y por Lutero. Pero al mismo
tiempo se siente llamado a la lucha contra otro enemigo. Tie:
ne que hacer frente, no sélo a la omnipotencia de Dios, sino
también a la omnipotencia del Estado, este “dios mortal”,
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como Jo califica Hobbes de manera bien caracterfstica.* En
este punto Grocio se halla frente a una concepeién especifica-
mente moderna, que va avanzando desde el Renacimiento. A
partir del Principe de Maquiavelo y de la obra de Bodino
sobre el Estado, se habia venido elaborando con creciente vi-
gor la doctrina de que el detentador del maximo poder estatal
no estd sometido a ninguna condicién ni limitacién jur{dicas.
Frente a ambas tendencias el derecho natural mantiene como
tesis el principio fundamental méximo de gue existe un dere-
cho anterior a todo poder humano y divino y valedero inde-
pendientemente de él. El contenido del concepto del derecho
no se funda en la esfera del mero poder y voluntad, sino en la
de la pura razén. Ningtun pronunciamieato del poder puede
cambiar en nada lo que la razén concibe como “siendo”, lo
que nos €s dado en su pura esencia. La ley, en su sentido pri-
mario y original de lex naturalis, no puede reducirse nunca a
una suma de puros actos de arbitrio. No es tan sélo designa-
cién colectiva de lo ordenado y establecido, sino lo original-
mente establecedor; es un ordo ordinans y no un ordo ordi-
natus. El concepto perfecto de la ley presupone sin duda un
mandamiento dirigido a la voluntad individual. Este man-
damiento no crea la idea del derecho y de la justicia, sino
que se subordina a ella, la pone en ejecucidn actual; pero no
hay que confundir esta ejecucidon con la fundacion de la idea
def derecho como tal. En esta cimentacion, tal como Grocio
la presenta en los prolegdmenos de su obra De jure belli ac
pacis, se manifiesta con la mayor pureza el platonismo del
moderno derecho natural. As{ como el demiurgo platénico
no es el creador de las ideas, sino que forma el mundo de la
realidad segun ellas, modelos no creados, eternamente existen-
tes, asi ocurre, segin Grocio, en el ordenamiento dentro de
la comunidad juridico-estatal. El legislador, al decretar sus

2 La misma lucha que Grocio emprendio en los Pafses Bajos contra la
dogmdtrica calvinista y contra el principio politico absolatista, se vuelve a
entablar mis tarde en Inglaterra y se lleva adelante por la escuela de Cam.-
bridge en condiciones metddicas e historico-espiritnales parecidas. Mo nos
ocupamos aqui mds detalladamente de este desarrollo, ya que lo he tratado
ampliamente en Die Plotonische Renaissance in Englend und die Schule von
Cambridge, Leipz, 1932. (Estud. de la Bibl. Warburg, wxiv)
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leyes positivas, mira a una norma universalmente valedera,
modelo vinculatorio para su propia voluntad y para la de los
demas. En este sentido se expresa el famoso principio de Gro-
cio de que los principios del derecho natural conservarian su
validez aun en el caso de que se supusiera que no existe nin-
gin Dios o que la divinidad no se ocupa de las cosas huma-
nas.® Esta proposicién no pretende establecer un abismo
entre la religion, por un lado, y el derecho y Ja moralidad, por
otro. Grocio sigue siendo personalmente un pensador pro-
fundamente religioso y le importa no menos la renovacion
moral, la reformatio de la religidn que Ja fundacién de la
idea del derecho. Esa proposicién de que puede y debe darse
un derecho aun en el supuesto de que no exista Dios, no
tiene valor de tesis sino de hipétesis. Entendida de otra ma-
nera significaria, como el mismo Grocio afiade, un sacrificio
y un absurdo. Como pura “hipétesis”, en el sentido platéni-
co de la palabra, sirve para demarcar claramente las divexsas
jurisdicciones dentro de la esfera éiico-religiosa, que Grocio
considera como una unidad compacta, pues estd muy lejos
de la separacién que rads tarde realizard el siglo xvi. El de-
recho no vale porque exista Dios ni tampoco hay que apoyat-
lo en ninguna existencia, sea empirica o absoluta. Mana de la
pura ides del bien, de esa idea de la que Platon habfa dicho
que precedfa a todas las demds por su fuerza y por su edad
(duvdper xal moeabely dmepéyovoa) . Y Grocio acentia “cons-
tantemente esta trascendencia de la idea del derecho, que
coloca lo justo y lo bueno por encima de todo ser (Eméxewi
tig obolag), que impide que fundemos su sentido en nin:
gin ente. En esto, y no en el “descubrimiento” del derecho
natural, consiste su propia aportacién filoséfica e histdrico-
espivitual. También la Edad Media cristiana se habia man-
tenido firme en la idea del derecho natural, que en lo esen-
cial tomé de la Stoa. La doctrina conoce, junto a la lex
divina, una esfera propia, relativamente independiente, de
lex naturalis. El derecho no se subordina exclusivamente a
la Revelacién ni se deriva tan s6lo de ella, sino que ense-
fian una moralidad natural ¥y un conocimiento nautral del

8 De fure belli ac pacis, Prolegomena sec. X1
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derecho, que la razén ha conservado aun después de la Cai-
da, y que se consideran como el presupuesto necesario ¥ el
punto de enlace para el restablecimiento sobrenatural del
conocimiento original perfecto dependiente de la gracia di-
vina. Pero, con todo esto, la Edad Media no podia conceder
un derecho propio completo a la lex naturalis, como tam-
poco a la razén natural. La razén es la sierva de la Revela-
cidn (tanquam fumula et ministra). Debe conducirnos, en
nmedio de las fuerzas animicas y espirituales naturales, a la
Revelacidn y preparar el terreno para esta. Por esto la ley
natural permanece aun en los casos en que es reconocida
en amplia medida, subordinada a Ja ley divina. Tomas de
Aquino considera a las dos leyes como radiaciones de la esen-
cia divina, destinada una a los fines terrenos y la otra, me-
diante la Revelacidn, a los sobrenaturales.* Grocio rebasa la
escoldstica no tanto en el contenido cnando en el método.
Con ¢l se lograr4, en el dominio del derecho, lo que Galileo
en el conocimiento de la naturaleza. Se indicard una fuen-
te del conocimiento del derecho que no procede de la reve-
lacién divina, sino que encuentra su garantia en si misma, en
su propia naturaleza y, en su virtud, se mantiene a distancia
de toda conlusidn y falsificacién. Asi como Galileo afirma
y defiende la autonomia del conocimiento fisico-matemdti-
co, asi Grocio lucha por la autonomfa del conocimiento ju-
ridico. £1 mismo parece haberse dado cuenta clara de esta
conexién ideal: siente una gran admiracién por Galileo y
en una carta le llama el genio mayor del siglo. El concepto
v la palabra “maturaleza” abarcan en la vida espiritual del
siglo xvir dos grupos de problemas que en la realidad sole-
mos separar y los encierra en una unidad. En modo alguno
se enfrentan las ciencias de la naturaleza a las ciencias del
espiritu, y mucho menos se oponen por su género y validez.

4 Para mds detalles sobre la relacién entre 1a lex neturalis y la lex divi-
na en la filosofia de la Edad Media, cf. Gierke, Johannes Afthusius und die
Eniwicklung der naturrechtlichen Staaistheorien (1879, 3% ed., Breslau, 1918},
pp. 252s5; también en Ia teologia protcstante primitiva se mantiene todavia
la concepeién medieval con toda su fuerza, Para mds detalles, zid. Troeltsch,
Vernunft und Offenbarung bei Johann Gerhard und Melanchthon, Gotinga,
1891, especialmente pp. g8ss, CE arriba pp. pess.
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Porque “naturaleza” no significa sélo el dmbito del puro ser
fisico, que habria que distinguir de lo animico-espiritual; no
significa lo material frente a lo espiritual. La expresién
no hace referencia a un ser de las cosas sino al origen y fun-
damento de verdades. Pertenecen a la “naturaleza” sin per-
juicio de su contenido todas las verdades capaces de fundarse
de manera puramente inmanente; que no necesitan de nin-
guna revelacién trascendente sino que son ciexrtas y lumino-
sas por si mismas. Semejantes verdades se reclaman, no sblo
para ¢l mundo fisico, sino también para el mundo ético-espi-
ritual, pues son ellas las que los hacen verdaderos mundos,
cosmos que descansan sobre si mismos y tienen dentro de
si su centro de gravedad.

El siglo xviu conserva también esta conexién. Montes-
quieu comienza como un investigador empirico de la natu-
raleza ® y, por este camino, se ve conducido a un problema
peculiar, al andlisis de las instituciones jurfdico-politicas.
Plantea, como jurista, la misma cuestién que Newton plan-
ted como ffsico; no quiere darse por satisfecho con leyes del
cosmos politico empiricamente conocidas, sino que preten-
de reducir la multiplicidad de estas leyes a unos principios
.determinados. El “espiritu de las leyes” para €l no significa
otra cosa que la existencia de semejante orden, de esta depen-
dencia sistemdtica entre las normas particulares. Y por esto
puede comenzar su obra con la explicacidén del concepto de
ley, tomdndolo en toda su amplitud, en toda su significacidn
universal, no limitada a ningin dominio particular de hechos.
Les lois dans la signification la plus étendue sont les rapports
nécessaires qui dérivent de la nalure des choses.® Semejante
“naturaleza de las cosas” existe en lo posible y en lo real,
en lo puramente pensado y en lo existente de hecho, en lo
fisico como en lo moral. Nunca nos debe impedir la hetero-
geneidad de lo dado la biisqueda de la escondida uniformi-
dad; nunca lo accidental nos debe hacer perder de vista lo
necesario ni trabarnos el acceso a su conocimiento. Scbre es-
tas ideas fundamentales, Montesquieu, va en las Letires Per-

5 CF, amniba p. fig,
¢ Montesquieu, L'Esprit des Lois, lib. 1, cap. 1,
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sanes, ha repetido expresamente el principio sobre el que
Grocio establecié el derecho natural. La justicia es una rela-
cién determinada, un rapport de convenance, y esta relacién
sigue siendo Ja misma cualquiera que sea el sujeto que la con-
ciba, ya sea contemplada por Dios, por un dngel ¢ por un
hombre. Y como la voluntad de Dios corresponde constante-
mente a su conecimiento, resulta imposible que viole las nor-
mas eternas de lo justo conocidas por él. Por eso tendrfamos
que amar la justicia aun en el caso de que no existiera Dios, y
hacer todo lo posible para semejarnos 2 un ser del que posee-
mos una idea tan sublime y que, de existir, tiene que sexr por
fuerza justo. Librados del yugo de fa religidn, estariamos so-
metidos al dominio de la justicia.” El derecho tiene su estruc-
tura objetiva que ningun arbitrio puede cambiar, como la
matemdtica tiene fa suya. Avani qu'il y edt des lois faites, il
v avait des rapports de justice possibles. Dire qu’il n'y a rien
de juste ni d’infuste que ce qu’'ordonnent ou défendent les
lois positives, c’est dive quwavant quon edl tracé de cercle,
tous les rayons n’étaient pas égaux.

En este apriorismo del derecho, en la exigencia de que
existan normas jurl{dicas fundamentales inmutables y univer-
sales, se mantiene en sus comienzos la filosofia de las Luces
firmemente. Tampoco los empiristas puros y los filésofos em-
piristas representan una excepcién. Voltaire y Diderot no
juzgan de distinta manera que Grocio ¢ Montesquieu, pere
desembocan en un dilema dificil. Porque, scémo es posible
conciliar esta concepcidn con la tendencia fundamental de su
teoria del conocimiento; cémo puede concordar la necesidad
¢ inmutabilidad de la idea del derecho con la proposicién de
que toda idea procede de los sentidos y que, por consiguiente,
no puede poseer otra significacién mayor que las eventua-
les experiencias sensibles en que se apoya? Vaoltaire ha visto
muy bien la contradiccién y parece vacilar en su solucién.
Pero, por fin, prevalece el racionalista ético, ¢l entusiasta del
derecho original y de la fuerza radical de Ja razén moral sobre
el empirista v el escéptico. En este punto se atreve a oponerse
a su maestro Locke. La demostracién de Locke de que no

7 Montesquicu, Lettres Persanes, Lettre LEXXIL
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existen ideas innatas, objeta Voltaire, en modo alguno signifi-
ca que no pueda existir ningdn principio universal de Ja mo-
ral; porque la admisién de este principio no quiere decir que
desde el comienzo, se halle presente efectivamente en cada
ser racional, sino que puede ser encontrado por él. El hecho
de este “encontrar” se halla vinculado a un tiempo determi-
nado v a una determinada etapa de desarrollo, pero el con-
tenido descubierto en este acto y revelado a la conciencia,
no nace con el acto porque existe antes que ¢l. Je conviens
avec Locke qu'il w'y a réellement gucune idée innée; il se suit
evidemment qu'il w'y a aucune proposition de morale innée
dans notre dme; mais de ce que nous ne sommes pas nés avec
de la barbe, s'en suitil que nous ne soyons pas nés, nous
autres habitants de ce continent, pour étre barbus & un cer-
tain dge? Nous ne naissons point avec la force de marcher;
mais quiconque nait avec deux pieds marchera un jour. Gest
ainsi que personne w'apporte en naissant Vidée qu’il faut étre
juste; mais Diew a tellement conformé les organes des hom-
mes, que tous, ¢ un certain dge, convienneni de cette vérité.®
Ni como historiador de la cultura aficionado a desplegar ante
nuestros ojos la variedad y contradiccién de los usos y costum-
bres humanos y a llamar la atencién sobre su absoluta relati-
vidad, sobre su dependencia de circunstancias mudables y
accidentales, piexde Voltaire esta idea. Siempre cree poder
descubrir detrds de este cambio de opiniones, de prejuicios,
de costumbres, €l cardcter inmutable de la moralidad misma.
“Aunque lo que en un pafs se denomina virtud se fame vicio
en otre, aungque la mayoria de Jas reglas sobre lo bueno y lo
malo sean tan diferentes como los idiomas que se hablan y
los vestidos que se llevan, me parece cierto, sin embargo, que
existen leyes naturales con respecto a las cuales tienen que es-
tar de acuerdo los hombres de todas las partes del globo. Cla-
ro que Dios no ha dicho a los hombres: aqui tenéis, de mi
boca, las leyes y con ellas habréis de regiros; pero ha hecho
con ellos lo que con otros muches animales. Asl como ha do-
tado a las abejas de un instinto poderoso en cuya virtud pue-

8 Carta de Voltaire al delffn Tederico, octubre de 1397, Oeuvres, L 5o,
P- 138.
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den trabajar en comin y alimentarse, ha prestado a los hom-
bres determinados sentimientos de los que nunca podrin
despojarse, ¥ son los vinculos eternos y las primeras leyes de
la sociedad humana.” ¢ Otra vez se¢ presenta la gran analogia
con las leyes de lo naturaleza, en la que preferentemente se
apoya Voltaire para demostrar su tesis. ¢Podemos concebir
que la naturaleza esté¢ dotada de unidad, orden y completa
regularidad, y que esta unidad falte cuando se trata de su mads
alta criatura, el hombre? (Habria de regirse el mundo fisico
por leyes universales e inviolables y estaria el mundo moral
entregado al azar y al arbitrio? Tenemos, pues, que abando-
nar a Locke y apoyarnos en Newton y en su gran mdxima:
natura est semper sibi consona. Asi como la ley de la grave-
dad, que descubrimos en nuestro planeta, no estd vinculada
a ¢l puesto que nos descubre una fuerza fundamental de la
materia, que rige en todo el cosmos y une cada particula
de materia con otra, as{ también la ley fundamental de la mo-
ral acttia en todas las naciones que conocemos. En la inter-
pretacion de esta ley habrd, segin Jas circunstancias, miles
de diferencias; pero el fundamento, que es la idea de lo justo
y de lo injusto, sigue siendo el mismo. “En el furor de las
pasiones se comete un sin fin de injusticias, lo mismo que s¢
pierde la razdén en la embriaguez, pero, una vez que la em-
briaguez ha pasado, aquélla vuelve y, en mi opinidn, es la tini-
ca causa de la continuidad de la sociedad humana, causa que
se pliega a la necesidad reciproca que nos lleva Jos unos hacia
los atros.” 22 Para demosirar la existencia y la bondad del Dios
no habria que apelar a pretendidos milagros fisicos, a la vio-
lacién del orden de la naturaleza, sino a este Unico milagro
moral:

Les mivacies sont bons; mais soulager son frére,
Mais tiver son ami du sein de la misére,

Mais & ses ennemis pardonner leurs vertus,

C’est un plus grand miracle, et qui ne se fait plusit

9 Voltaire, Traitd de Mdtaphysigue, cap. 1x, Oeuwr., X3/, pp. Grss.

10 Voltaire, Le Philosophe ignorant, cap, Xxxvi, Qeuyr, X0, p. 150,

11 Voltaire, Discours en vers sur Phomme, Septitme Discours, Oeuvr,
X, p. gz,

fl
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También en Diderot la fe en la naturaleza moral invariable
de los hombres y en un principio firme de justicia, que de
ella emana, es inconmovible y constituye en su concepcion
del mundo, puramente dindmica, el punto arguimédico.**
Cuando Helvétius, en su libro De l'esprit, arremete contra
esta fe y trata de desenmascarar los supuestos impulsos motra-
les como egofsmo disfrazado, Diderot protesta expresamente
contra semejante nivelacion.'® Se mantiene firme en el ser
eterno e inmutable de lo moral; pero el fundamento gue csta-
blece, comparado con el de la doctrina del derecho natural
puro, nos lleva en una nueva direccién. Se hace valer cada
vez mds aquel cambio de significado del concepto de “natu-
raleza” que podemos perseguir en el siglo Xvir. El centro de
gravedad se desplaza del apriorismo al empirismo, de la razén
a la pura experiencia. No es un mandato racional abstracto
lo que domina y entrelaza a los hombres, sino que el vinculo
verdadero y firme reside en la uniformidad de sus inclinacio-
nes, de sus impulsos, de sus necesidades sensibles. Tn este
plano es donde hay que buscar la verdadera unidad orgdnica
del género humano, y sélo en &1, y no en las meras prescrip-
ciones religiosas o morales, encuentra su respaldo efectivo.
Toda moral trascendente y toda religidn trascendente se con-
vierten en un castillo en el aire en cuanto abandonan este
apoyo, cuando rechazan los impulsos sensibles naturales del
obrar, Porque ninglin deber ser puede pretender prescindir
del ser empirico del hombre o cambiarlo radicalmente, Este
“ser” volverd siempre por sus fueros y serd mis fuerte que
cualquier “‘deber ser”. Una moral que se declara enemiga de
la naturaleza estd condenada de antemano a la impotencia y,
de ser electiva, habria de sofocar, junto con lo sensual del
hombre, todo lo moralmente grande y noble, todo amor y en-
trega naturales.* Déjese campo libre a la naturaleza, que se

12 Cf. especialmente ¢l juicio de r/octhuysen, “La pensée de Diderot”,
en La Grande Revue {1g18); vol. 82, pp. ggvss.

13 Cf. arriba pp. 420.

14 Cf. el juicio de Diderot sobre su hermano, el abate Diderot, en las
cartas a Sofia Volland, 14 de agosto de 1750 (cd. Bahelon, Paris, s. a, T,
e 70y oest honnéie, mais dur, T eiit été bon ami, bon pére, si le Christ

ne i eiit ordonnd de fouler aux pieds loutes ces miséres-fa. Clest un bon
chrédlien qui me prouve & toul moment qu'il vaudroit mieux étre un
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obedezca a s{ misma sin cadenas ni trabas convencionales, y
su efectiva verificacidn hard también que se realice el bien
verdadero y unico, la felicidad del hombre y el bienestar de
la comunidad. De este modo, Diderot recorre todo el camino
que nos lleva de una fundacidn a priori de la ética a otra pu-
ramente utilitaria. También ¢l parte de una idea pura del
derecho y de la justicia, valedera en si misma e inmutable:
pero cuanto mds penetra en ella y trata de determinar su con-
tenido, tanto mas cree poder encontrarlo en aquello tan sélo
que directa y concretamente produce. El puro moralismo, que
retorna constaniemente en su critica de la religién y de los
dogmas religiosos se hace cada vez mds puro pragmatismo.
Mais, doctewur, et le vice et la vertu? —objeta, en el Suefio de
d’dlembert, Mademoiselle de I'Espinasse contra la moral na-
turalista del médico— la vertu, ce mot si saint dans toutes les
langues, cetie idée si sacrde chez toutes les nations! 11 faut
—es la respuesta— le transformer en celui de bienfaisance et
son opposé en celui de malfaisance. On est heureusement ou
malheurcusement né; on est irresistiblement enirainé par le
torrent général qui conduit Uun & la glorie, Vaulre a Uigno-
minie® De esta suerte Diderot tiene que fundar la superio-
ridad del derecho y de la moral naturales sobre la moral teo-
légica, por el mode de su efectividad. Lo que a esta moral ¥
a todas las religiones reveladas achaca es que siempre han
sido [atales para la existencia de la sociedad. Rompen todos
los vinculos naturales que unen a los hombres entre si, siem-
bran la disension y el odio entre amigos y parientes, rebajan
los deberes naturales subordindndolos a otro orden de debe-
res, puramente quiméricos.*® En sus articulos de la Enciclo-
pedie mantiene esta misma linea y es la que, con respecto a
los problemas élicos, representa la tendencia general en toda

bon fromme, et que ce qu'ils appellent la perfection dvangeligue n'est gue
Part d'étouffer la nature, qui et porld en lui peut-éire aussi fortement
qu'en moi.

16 Diderol, Réve D’ dlembert., Oeuwr. (Assézal), 11, p. 196; vid. especial-
mente el didlogo de Diderot: Esi-il bon, estil méchant?

16 CL. especialmente Diderot, Entretien d'un Philosophe avec la Maré-
chale de, ||
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esa obra” También d’Alembert establece los Hmites meto-
dicos de Ja misma manera y, para él, una ética puramente
filoséfica tampoco puede tener otro fin que mostrar a cada
individuo su lugar dentro de la sociedad humana y ensefiarle
a que emplee sus fuerzas para ¢l bien comun y en la manera
adecuada. Ce qui appariient essenliellement el uniquement
a la raison et ce qui en conséquent est uniform chez tous les
peuples, ce soné les devoirs dont nous sommes fenus envers
nos semblables. La connaissance de ces devoirs est ce qu'on
epelle Morale. .. Peu de sciences ont un objet plus vaste, et
des principes plus susceptibles de preuves convaincantes.
Tous ces principes gboutissent @ un point commun, sur le-
quel il est difficile de se faire illusion a soi méme; ils tendent
a nous Pprocurer le Pplus str moyen d'éire heureux, en nous
montrant la laison intune de nolre véritable intérét avec
Paccomplissement de nos devoirs. .. Cest @ des molifs pures
ment humains que les socidlds ont dit leur naissance; la reli-
gion n’a aucune pari & leur premiére formation. .. Le Philo-
sophe ne se¢ charge que de placer Fhomme dans la socidté
et de U'y conduire; ¢’'est au Missionatre & Uatlirer ensuite qux
preds des autels.®

Sobre este fundamento se levanté la doctrina de los de-
rechos del hombre y del ciudadano tal como se desarrolla en
el siglo xvii1. Constituye el centro espirital en que conver-
gen los empefios mds varios por una renovacion moral y por
una reforma politica y social, y donde encuentran su unidad
ideal. Es verdad que en la teoria politica contempordnea se
ha tratado de colocar histéricamente la idea de los derechos
del hombre sobre una base mucho mas estrecha. Georg Jel-
linek, en su conocida obra sobre la Declaracion de los Dere-
chos del Hombre y del Ciudadano ' sostiene la tesis de que
ne existe ninguna conexidn histérica directa entre esa decla-
racidn, tal como la establecié la Constituyente francesa del

17 Mis detalles en Hubert, Les sciences sociales dans I Encyclopédie, Pa-
18, 1G28.

18 D’Alembert, “Eléments de Philosophie”, sec. vix Mélanges de Littéra-
ture, etc., I, . 7.

19 22 ed,, Leipz., 1904; g% ed., publ, por Walter Jellinek, 1g1g [Hay trad,
csp.]
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26 de agosto de 1789, y las ideas fundamentales de la filo-
sotia de los siglos xvir y xvir. El modelo de tal declaracién
estaria, mds bien, en los Bills of rights norteamericanos, espe-
cialmente en la Declaracidon de Derechos del Lstado Libre de
Virginia del 12 de junio de 1776; pero, aun suscribiendo Ia
tesis de Jellinek en su parte positiva —y la dependencia
de la declaracion francesa de modelos norteamericanos es in-
negable y demostrable hasta en detalle—, no por eso se sigue
la alirmacién negativa mantenida por él, Porque las mismas
declaraciones norteamericanas se hallan bajo la influencia do-
minante del nuevo espiritu iusnaturalista. No son las raices
de donde ha surgido la exigencia de los derechos del hombre
y del ciudadano, sine que representan, nada mas, una rama,
un desarrollo especial, Favorecido por motivos y circunstancias
histéricas particulares, experimentado por las ideas genera-
les del derecho natural. No se deriva en modo alguno del
principio de la libertad de conciencia ni de las luchas religio-
sas que se sostuvieron en Inglaterra en torno a ese principio
durante el siglo xvir. Nuevas investigaciones sobre la declara-
cion de Virginia muestran con claridad que las cuestiones
de la libertad religiosa, si han desempefiado algin papel en
la aparicién de esta declaracidn, ha sido, en todo caso, muy
secundario.® El circulo de ideas a que corresponde la decla-
racion de la Constituyente y del que se ha desarrollado orgé-
nicamente, desprendiéndose como un fruto maduro, estiba
ya cerrado mucho antes que se pudiera pensar en una in-
fluencia de las declaraiions of rights norteamericanas. Llega
hasta los comienzos del moderno derecho natural con Grocio
v por lo que respecta a la [ilosofia juridica del idealismo ale-
man ha recibido su fundamento y elaboracién sistemiticos

20 Para mas detalles sobre esta cuestidn vid, G. A. Salander, Fom Wer-
den ~der Menschenrechie. Ein Beilrag zur modernen Verfassungsgeschichie
unter Zugrundelegung der virginischen Erklarung der Rechle vom 12, Juni
7776, Leipz., 1926, ¥ E. Voegelin, “Der Sinn der Erklitung der Menschen-
und Bilegervechte von 1789”, en la Zeitschrift f. dffentl. Reeht, vin (1928),
pp- 8ass. Vid. tambi¢n J. Hashagen, “Zur Entstehungsgeschichte der nord-
amerikanischen Exklirungen der Menschenrechte™, en la Zeitschr, fiir die
gesamie Staalswissenschaft, 78. Jahrgang (1924) . pp. 48ess.
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con Leibniz y Wolff** En Inglaterra Locke, en su Treatise
on government, expone la teoria de que el contrato social
que Jos individuos celebran entre si no constituye en modo
alguno el unico fundamento de todas las relaciones jurfdicas
entre los hombres. A semejantes vinculos contractuales les
preceden vinculos originarios que no han sido creados por
contrato ni pueden ser eliminados por él. Existen derechos
naturales del hombre anteriores a toda formacién de socie-
dades y Estados y, con respecto a ellos, la funcién propia y
el fin esencial del Estado consiste en acogerlos en su orden
y, mediante él, protegerlos y garantizarlos. Especialmente el
derecho de libertad personal y el de propiedad los cuenta
Locke entre estos derechos fundamentales. La filosofia [ran-
cesa del xviil no ha inveniado la idea de los derechos inalie-
nables; pero es la primera que la ha convertido en un ver-
dadero evangelio moral, defendiéndola y propagdndola con
entusiasmo, Mediante esta su propaganda apasionada Ja ha
introducide en Ia vida politica real, la ha dotade de la fucr-
7a de choque y de explosién que reveld en los dias de la
Revolucién. Voltaire, por temperamento y por reflexion, no
es ningun revolucionario; mas siente también en este terre-
no el acercamiento de una nueva época y se convierte en su
heraldo. Lo gue ha expuesto como fildsofo puramente ted-
rico, como metafisico, acerca del problema de la libertad, es
insuficiente y algo vago y equivoco. En su Traité de méta-
physigue (1734) defiende la libertad de la voluntad humana
y trata de mantenerla frente a todas las objeciones, Las de
cardcter conceptual y dialéctico levantadas contra ella fra-
casan, como (rata de demostrar Voltaire, ante el testimonio
sencillo de la conciencia. El sentimiento de libertad que
vive en cada uno de nosotros y nos es presente de una ma-
nera inmediata, no puede ser una pura ilusién. Asi, el puro
fenémeno de la voluntad alcanza para demostrar su liber-
tad: Fouloir et agiv, c’est précisement la méme chose que
d’élre libre. n qué forma Jla voluntad humana se pueda
conciliar con la presencia divina es un dilema insoluble; pero

Z1 Para mds detalles vid. mi trabajo Die Ides der republikanischen Ver-
fassung, Hamburgo, 1920.
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no tiene que asustarnos esta dificultad, puesto que, en este
terreno, tropezamos con el mismo tope que en todas las
cuestiones metafisicas®® Mds tarde Voltaire retira esta solu-
cidn y se declara determinista. El sentimiento de libertad no
conttradice en nada a un (al determinismo porque ser libre,
en el sentido de la conciencia inmediata, no quiere decir
poder querer lo que se quiera, sino poder hacer lo que se
quiere. Una voluntad sin motivo suficiente es un absurdo,
puesto que saldrfz del orden de la naturaleza y lo pertur-
barfa. Il serait bien singulier gue toute la nature, tous les
astres obéissent & des lois éternelles, et qu'il vy elit un petit
animal heut de cing pieds qui, au mépris de ces lois, pit agir
toujours comme il lui plaivait au seul gré de son caprice. 11
agirail au hasard, et on sait que le hasard n’est rien. Nous
avons tnventé ce mot pour exprimer Peffet connu de foute
cause inconnue.® La inseguridad y la vacilacién interior que
muestra Voltaire frente al problema puramente metafisico
de la libertad, no es sino una expresién del hecho de no ser
este aspecto de la cuestién el que le atrae y al que se orienta
su proposito. No se trata para €1 de una explicacién tedrica
y de una determinacién conceptual abstracta, sino de una
cuestidon eminentemente prictica y de caricter decisivo. Su
idea de libertad le ha surgide en la concreta visién politica,
en la comparacién y ponderacién de las diversas formas de
gobierno. In la Europa de entonces este ideal se hallaba me-
jor realizado en la constitucidn inglesa, porque ella sola con-
tenifa una proteccién eficaz para la propiedad de cada uno
y para su seguridad personal. Quien haya comprendide una
vez el sentido de estos bienes, quien se haya dado cuenta de
st necesidad tacional, encontrard Ia fuerza para protegerlos
y conservarlos. El concepto de libertad esencial, verdadera-
mente importante, coincide, por lo tanto, para Voltaire, con
el concepto de los derechos del hombre. “De hecho, squé es
ser libre? Es conocer los derechos del hombre, y, una vez co-
nocidos, se defienden sin mas.”*

22 Traitd de Mélaphysique, cap. viL, Oeuvr. XXX, 0 51 ¥ 57
23 Le Philosophe ignorant (1706), sec. xur, Ocuwr, XXX, pp. 855
24 CE con csto especialimente Voltaire, Lettres sur les Anglads, Letlve 1x;
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Tsta idea anima toda la influencia de Voltaire como es-
critor politico. Fstd convencido de que basta con mostrar en
su verdadera forma la idea de la libertad a los hombres para
que se despierten y tensen en cllos todas las fuerzas necesa-
rias para su realizacion. Por esto, para &), como para Kant, Ia
libertad de la pluma, el derecho a influir en los demds me-
diante la palabra y la doctrina, es el auténtico estadio de los
derechos del pueblo. “Pertenece al derecho natural servirse
de su pluma y de su palabra a riesgo propio. Conozco mu-
chos libros abuorrides, pero ninguno que haya hecho mal de
verdad.”*® Con la conquista y aseguramiento de una autén-
tica libertad de pensamiento estd resuelto tedo lo demds.
Voltaire injerta esta mdxima a la filosofia de su siglo y con
clla se desata ]a corriente intelectual que abre brecha incon-
tenible en la literatura de la Francia revolucionaria. Por to-
das partes se acentiza que el primer paso para la [iberacién
y la constitucion intelectual auténtica del nuevo orden esta-
tal no puede consistir en otra cosa sino en una declaracién
de los derechos fundamentales inalienables, el derecho de
seguridad de la persona, del disfrute libre de la propiedad,
de la igualdad ante Ia ley y de la participacion de cada ciu-
dadano en la legislacién. Ce w'est point dans la connaissance
positive des lois dtablies par les hommes —dice Condorcet—
quw'on doil chercher @ connailre ce qu'il advient d’adopter,
C'est dans la raison seule, et U'édiude des lots instiivdes chez les
différents peuples et dans les différents siecles n'est utile que
pour donner 2 la raisson Uappui de Uobservation et de Uexpe-
rience.*® En la filosofia de la historia y de la cultura de Con-
dorcet, tal como se ofrece en su Tableau des progrés de Ues-
prit hwmain, se expone con plena claridad y rigor la circuns-
tancia historica de cada motivo particular que bha conducido
a la idea de los derechos inalienables. Declara que toda cien-
cia de la comunidad humana no puede tener sino un fin, ¢l
de garantizar a los hombres el libre ejercicio de sus derechos
y su ardculo “Gouvernement”, en cl Rictionnaire Philowphique, sCC. VI
Oerrwr., XXVI, PP, 4085 XL, PP, 10158,

25 Dictionn. Philos., art. "Liberté d'imprimer'’; Osupr., xur, p. 23.

26 Condorcet, Essai sur les assemblées provingiales, e partie, art. vi; cf.
Henri Sée, Les iddes politiques en France au xvifie sidcle, Paris, 1920, pP. 210
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fundamentales en perfecta igualdad y con mdxima amplitud.
En los Estados libres de América se estd mds cerca de su rea-
lizacién y a ellos les corresponde la glovia de haber sido los
primexos en llevar a la prictica las grandes ideas del siglo.
Pero Condorcet refiere el ovigen de estas ideas a la filosofia
de los siglos xvi1 y XvIll y atribuye en especial 2 Rousseau el
colocar los derechos del hombre entre verdades que ya no
se pueden olvidar ni dejarse arrebatar.”” En estas palabras
vemos qué conscientes fueron las figuras espirituales de la
Revolucion francesa de la conexién entre la teoria y la prac-
tica. No separan nunca ¢l pensar y la accidn y creen poder
traducir directamente una en otra y confirmar también una
por la otra.

2
La idea de contrato y el método de las ciencias sociales

Si se quiere comprender la direccién emprendida por la
ciencia social en los siglos xvix y xvin y explicar con claridad
la nueva metddica desarrollada, habrd que referirse al des-
atrollo paralelo de la Idgica y enlazarla con ¢él. Por muy pa-
radéjica que parezea esta relacion, sefiala, sin embargo, una
de las tendencias fundamentales de la época. Desde los dias
de) Renacimiento podemos seguir cada vez con mayor clari-
dad cémo surge una nueva forma de légica que no se satis-
face con clasificar y ordenar el saber dado, sino que quiere
convertirse en insirumenio del saber. Racionalistas y empi-
ristas coinciden en esta idea y compiten en su realizacién. No
es s6lo Bacon quien con su filosofia pretende crear un ér-
gano del saber; también Leibniz insiste en que la légica debe
abandonar sus vias tradicionales y superar las formas esco-
lasticas si quiere tener una fecundidad verdadera y conver-
tirse en una logica inventionis. Tl impulso intelectual que
esto representa repercute de la manera mds tlira y directa

27 Condorcet, Tableau des progrés de Uesprit humain, ge époque. Qeuvres,
1804, VI, p. 233. CE De Uinfluence de lo révolution de I'Amdrigue, Incro-
duction (Mélanges d'Economie politique, xiv, Paris, 1847, pp. 54445.).
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en la teoria de la definicidn. El tipo escolar de definicion
de un concepto mediante el género proximo y la diferencia
especifica se considera cada vez mds insuficiente; la defini-
cién no se tiene que hmitar a dividir y describir un determi-
nado contenido conceptual, sino que debe ser un medio de
obtener contenides conceptuales, de crearlos constructiva-
mente y de fundarlos en virtud de esta actividad construc-
tiva. Asi surge la teorfa de la definicidn genética o causal, en
cuya formacién han tomado parte todos los grandes légicos
del siglo xvi1.*® Las explicaciones conceptuales auténticas vy
fecundas no proceden de modo puramente abstracto, no se
contentan con separar de un complejo dade de propiedades
o caracteres cada uno de ellos y mantenervlos aislados. Mds
bien persiguen la ley interna de la cual se ha originado este
todo o puede ser pensado como originado, Esta ley de su ori-
ginarse hace patente su auténtico “ser” y sa “ser asi”’; no
solo muestra 1o que es el todo, sino por qué es. La auténtica
definicion genética nos permite la mirada en la esiructura
de un todo complejo, pero no se contenta con elia, sino gue
penetra hasta su fundamento. Hobbes ha sido el primer 16-
gico moderno que ha puesto a plena luz este sentido de la
definicidén causal, No cree, con esto, haber realizado tan solo
una reforma ldgica, pues ve en ello el comienzo, nada me-
nos, de una transformacidn del ideal del conocimiente filo-
séfico. Achaca a la escoldstica que ha creido comprender el
ser tomidndelo como un puro ser, es decir, como un algo
pasivo con propiedades y caracteres en reposo. De este modo
se le escapa la verdadera constitucion de la naturaleza cor-
pdrea y la verdadera constitucién del pensamiento, porque
ninguno de los dos puede ser comprendido més que en mo-
vimiento. No comprendemos sino a lo que damos origen.
El concepto de lo “no originado” se nos escapa; el ser de
Dios eterno, no originado, o el de las inteligencias celestes,
trascienden a todo conocimiento humano. Kl hombre, si quie-
re conocer verdaderamente, tendrd que “formar” lo que
quiere conocer, hacerlo surgir de sus diferentes “momen-

28 Sobye los detalles de este desaryollo, cf. la exposicidn detallada en mj
Problema decl conocimiento, 31, pp. G585, 17658
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tos”. Toda ciencia tiene que orientarse hacia este acto del
producir, lo mismo la ciencia de lo material que de lo espi-
ritual, y cuando no podemos llevaric a cabo, allf termina
nuestro comprender y conceptuar. Cuando no hay posibili-
dad de engendrar constructivamente una estructura, desapa-
rece también la posibilidad de su conocimiento racional, ri-
gurosamente filoséfico: ubi generatio nulla. .. ibi nulla phi-
losophia intelligitur.®

Con esta declaracion fundamental del objeto de la filo-
soffa y con el concepto general que de ella nos ofrece, nos
encontramos ya en el centro de la filosofia social de Hobbes.
In realidad no hay aqui para ¢l ninguna separacién y apenas
si un trdansito. La teor{a del Estado permanece dentro de la
filosoffa en la medida en que se acomoda por completo a sus
métodos universales; ni puede ni pretende ser otra cosa que la
aplicacidn de estos mélodos a un objeto especial. También
¢l Estado es un cuerpo v, por lo tanto, tampoco puede ser
comprendido de otra manera que reduciéndolo a sus ultimos
elementos constitutivos y recomponiéndolo de esta manera.
Para llegar a una ciencia real del Estado no necesitamos de
otra cosa que del método resolutivo y compositivo que Ga-
lileo hizo valer en la fisica y que ahora se aplica a la politi-
ca,* También en ésta, para lograr una inteligencia del todo,
nos es menester volver a las partes, a las fuerzas que origi-
nalmente las juntaron y a las fuerzas que las conservaron
unidas, El andlisis no debe cesar arbilrariamente en cual-
quier punto, no debe descansar hasta llegar a los elementos
verdaderos, a las unidades absolutas ya indivisibles. Si gue-
remos comprender verdaderamente las formaciones soctales
y estatales, habrernos de desarticularlas. Hobbes sabe perlec-
tamente que esie ideal no se puede lograr de manera pura-
mente empirica, pero esta objecidn no le impide, intimidin-
dole, levar radicalmente su principio racional general hasta
lo ultimo. No se le podia ocultar que cuando tropezamos
con hombres, en la naturaleza o en la historia, los encontra-
mos siernpre en alguna forma de comunidad y no como in-

2% Hobbes, De corpore, parte 1, cap. T, sec. 8.
80 Cf. arriba, cap. I, pp. 305,
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dividuos aislados. Pero de manera consciente rebasa este 1i-
mite empirico. Si pretendemos comprender el ser social, si
queremos derivarlo de sus “razones”, serd menester resolver,
desarticular el vinculo fictico de las formas primitivas de
comunidad como, por ejemplo, los ligdmenes existentes en-
tre los miembros de una familia. También aqui rige el prin-
cipio de que la filosolia no consiste en el saber del “qué”,
sinc del “por qué”, del dén y no del mero du. Todo pensar
es para Hobbes un calcular y todo calcular un sumar y sus-
traex. St queremos lograr la adecuada adicidn, la composicion
mental de un todo, habrd que potenciar al midximo, llevar
hasta el limite la fuerza de esta sustraccién, de Ja abstraccién
conceptual. De la imbricacién de ambos métodos puede sur-
gir el verdadero conccimiento de la estructura de un todo
complejo. Asi, Hobbes procede al principio aislando riguro-
samente; asi, separa las voluntades individuales para poder
emplearlas como unidades de cdlculo, puramente abstractas,
sin ninguna “cualidad” especial. Cada una de ellas quiere lo
mismo, cada una de ellas se quiere sélo a s{ misma. El pro-
blema de la teorfa politica consiste en explicar como puede
surgir un vinculo de este absoluto aislamiento y un vinculo
tal que no tan sélo enlace a los individuos flojamente, sino
que los convierta y funda en un todo. Es el problema que
pretende resolver la doctrina hobbesiana del Estade natural
y del contrato social. Dominacién y sometimiento, he aqui
las dos Vinicas fuerzas que transforman, lo que por su natu-
raleza se halla separado politicamente, en un cuerpo unico
y mantienen su existencia. Para Hobbes el contrato social
no puede ser, por lo tanto, sino un purce contrato de sumi-
sion. Tratar de paliarla de alguna manera, tratar de sefialarle
alguna reserva, significaria tanto como eliminar el funda-
mento existencial del Estado, revertir del cosmos politico al
caos. Asi en Hobbes surge el radicalismo politico de un ra-
dicalismo légico, ¥ aquél repercute de nuevo en éste. Preten-
der limitar el dominio en cualquier sentido significa para
¢l atacarlo en sus raices intelectuales, negarlo légicamente.
El acto en virtud del cual los individuos renuncian a su
voluntad particular y traspasan cada uno su voluntad al so-
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berano con la condicién de que los demds hagan lo misma,
no tiene lugar dentro de una comunidad ya existente, sino
que es, mas bien, su comienzo, lo que constituye a la comu-
nidad. La relacién entre ambas formas fundamentales de
contrato, entre el pactum societatis y el pactwm subjectionis
es concebida por Hobbes en forma que se resuelve el dua-
lismo que existe entre las dos; por eso deja el contrato de
sumisiéon como unica forma de vinculo, del que surge pri-
mero cualquier tipo de vida comin.” Antes que los indivi-
duos hayan celebrado el contrato con el soherano, no son
mds que una muchedumbre desordenada, un puro agregado
que no ofrece rasgo alguno de totalidad. Sélo con la ding-
mica del poder soberano se establece y se funda el todo es-
tatal y sélo por su ejercicio ilimitado puede ser mantenido
como tal todo. El contrato politico, como contrato de sumi-
sién, constituye €l primer paso que nos lleva del status na-
turalis al status civilis y representa la conditio sine qua non
de la conservacion y continuidad de este tiltimo.

Pero esta concepeidn del poder escatal como absolutamen-
te ilimitado, como fotestas legibus soluta, se opone al prin-
cipto fundamental del derecho natural. Cuando se mantuvo
este principio, €l concepto de contrato social fue comprendi-
do en otro sentido y defendide también con otra intencidn,
Grocio no considera a la sociedad como una mera ‘“‘asocia-
cién para un fin”" que los individuos constituyen al objeto
de alcanzar determinadas metas, sino que la funda en un im-
pulso original imborrable de la naturaleza humana, en aquel
appetitus societatis por el que el hombre se hace hombre. El
hombre individual abstracto al que tiene que recurrir la
teorfa de Hobbes quedarfa, segin Grocio, fuera de la espe-
cie, de Ia forma pura de humanidad. No podria celebrar ni
un contrato, puesto que éste, ¢l prometer que implica, su-
pone un rasgo esencial de Ja naturaleza humana como na-
turaleza sccial humana, La sociedad, por lo tanto, no des-
cansa por su esencia en el contrato ni se origina con ¢, sino

81 Sobre la significacidn de este paso para Ta evolucidn general de la teo-
ria del Estado cf. especialmente Gierke, Johannes Althusius, 5% ed., pp. 86ss.,
10155,
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que éste es posible e inteligible en el supuesto previo de la
sociedad, en virtud de la admisién de una sociabilidad pri-
mordial. Esta sociabilidad, basada en la razédn, no puede su-
plantarla ningin acto arbitrario ni upa iera convencionm.
Paor Jo tanto, Grocio rechaza un fundamento y una derivacidon
meramente utilitarios, lo mismo para el Estado que para el
derecho. También €l considera como tarea fundamental de
ambos la proteccién de Ja sociedad; pero aflade, de manera
caracterfstica e incisiva, que esta proteccién tiene que ser de
tal suerte que corresponda a la naturaleza del intelecto huma-
no. Haec societuiis custodia, humano intelleciui conveniens,
fons est efus juris, quod proprie teli nomine apeliatur® Por
Io tanto, el principio de que la utilidad sea la madre de lo
justo y de lo equitativo (uéilitns justs prope mater ef aequr,
Horacio, Satir. I, 3) no puede ser concebido de esa manera
porgue el hombre nunca cesaria de buscar y exigir el derecho
por el derecho mismo, aunque no le supusiera ningin prove-
cho ni ventaja.*® Privilegio del hombre y fundamento de toda
comunidad especificamente humanz es la capacidad de levar-
se a la pura idea del derecho y de la obligatoriedad juridica,
haciendo consciente en ¢lla lo que ya se halla implicito en
el puro instinto, en el impulso hacia la sociedad. Sentimos
de nuevo en esta deduccion la alianza del espiritu juridico
vy humanista que caracteriza a Grocio. No considera al dere-
cho como una arbitraria creacién humana, sine como una
determinacién esencial del hombre, auténtica y necesaria; el
manantial de donde mana la Aumanitas ipsa y donde con
mayor pureza se refleja. El concepto fundamental del contra-
to recibe su sentido determinado y su perfecta justificacion
desde este punto de vista. El principio de la fidelidad absoluta
a los contratos, que constituye uno de los principios funda-
mentales del derecho natural, radica en que no se puede pen-
sar al Estado como mera denominacidn colectiva de los me-
dios de poder o de los recursos fisicos coactivos. Mds bien es
un ser ideal cuya constitucidon habrd de derivar de su objeto,
de su sentido y de su felos ideal. Este sentido es el que reside

32 De fure belli ac paci&, Prolegom., sec. 8.
33 Ihid,, sec. 16,
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en el concepto de contralo como promesa libre y no como
obligacién forzada. La validez del contrato original es tam-
bién sagrada para el poder estatal, porque descansa en este
supuesto y, si prescindiera de él, no haria mds que socavar
el suelo que le sustenta. L} Estado puede crear y fundar dere-
cho en la medida en que alberga en si un derecho original
y lo realiza. Toda la facrza obligatoria de la lex civilis tiene
que anclar en esta {uerza fundamental de la lex naturalis.
L1 derecho como tal es pre y supraestatal y solo a base de su
independencia y autonomia puede prestar respaldo firme y
un fundamento inconmovible a Ja vida del Estado.

Otro tipo de idea contractual tenemos en Rousseau, No
pocas veces se ha atribuido su teorfa del contrato social al
puro derecho natural y se ha tratado de interpretarla con sus
principios. Pero semejante interpretacién no alcanza el na-
cleo sistemitico de sus ideas ¢ ignora su auténtica origina-
lidad histérica. Rousseau ha acogido y entretejido en su doc-
trina elementos tomados de FHobbes y de Grocio, pero, frente
a los dos, se mantiene en una actitud critica libre. Por lo
que respecta a Grocio, ya en su Discours sur Porigine de
Uindgalité levanta fuertes objeciones contra algunos de sus
principios y tampoco el contenido del Contrato social se pue-
de comprender en modo alguno como una simple continua-
cidn de ideas iusnaturalistas. Porque Rousseau, aunque en
st concepeion de la teleologia social roza en diversos puntos
con aguéllas, se aparta del derecho natural, sobre todo en
su psicologin social. Rechaza expresamente la doctrina del
appetitus societatis, de un instinto social primordial que em-
puja a unos hombres hacia otros. No repara en volver, en
este punto, a Hobbes y enlazarse directamente con ¢l No
deseribe el puro estado de naturaleza como una guerra de
todos contra todos, pero si como un estado en que cada cual
se halla aislado por completo de los demis, que le son indife-
rentes. No hay un vinculo moral ni sentimental, ni una idea
de! deber ni un movimiento de simpatia que ponga algin

2 Lo gue sigue ha sido tomado en parte del ya citado ensayo sobre
Rousseals, a cuyas exposiciones y fundamentos mds amplios tengo que re-
feriv; of. nota 14 del cap, 1v.
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enlace entre los individuos; cada uno existe para si mismo y
busca tan sdlo lo que es necesario para la conservacion de
su propia vida, L} defecto de la psicologia de Hobbes, segun
Rousseau, reside en que, en lugar de un egoismo estricta-
mente pasivo que gobernaria el estado de naturaleza, coloca
un egoismo active, El impulso al despojo y a la dominacion
violenta le ¢s extrafio al hombre natural en cuanto tal, y
nace y echa raices en ¢l cuando penctra en sociedad y conace
todos los deseos artificiales alimentados por ella. El factor
dominante en la constitucién psiquica del hombre natural
no es el de la opresién violenta de los demds, sino la indi-
ferencia por ellos, la inclinacion a la separacion. Segiin Rous-
seau, el hombre natural es capaz de simpalia, pero ésta no
tiene sus raices en un instinte social innato, sino sencillamen-
te en un don de la fantasia. El hombre posec por naturaleza
la capacidad de colocarse en el ser y en la sensibilidad de otro
y esta facultad de simpatizar le permite sentir el dafio ajeno
hasta cierto grado como propio.** Pero hay un largo trecho
desde esta capacidad, que se funda en una mera impresion
sensible, hasta el interés activo, hasta la actuacién con otros
¥ para otros. Por tanto, se comete un extrafio Goregov npdre-
eov, se confunde comienzo y fin si se convierte semejante in-
terés en el origen de la sociedad. Semejante forma de con-pa-
sién, que supera el mero sentimiento de si, puede ser su
finalidad, su meta, pero no puede constituir su punto de
partida. En el estado de naturaleza no puede existir una
armonia entre el interés propio y el interés de todos. Lejos
de que el interés de cada uno coincida con el interés gene-
ral, ambos se excluyen. Por esto en los comienzos de la so-
ciedad, que no fueron constituides conscientemente por la
voluntad, sino resultado fortuito de fuerzas a las que el hom-
bre sucumbe en lugar de mandarlas, las leyes sociales no son
mds que un yuge que cada uno trata de imponer al otra sin
pensar ¢} mismo en someterse a él. Rousseau ha sentido todo
el peso de estas formas tradicionales y convencionales de
sociedad, y ha protestado violentamente contra ellas. “Vos-

36 3obre Ia “psicologfa del hombre saturai”, de Rousseau y su critica de
Hobbes, cf. cspecialmente el Discours sur Iinégalité, primera parte.
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otros necesitdis de mi —-asi habla el rico a los pobres— por-
que yo soy rico y vosotros pobres. Hagamos, pues, un con-
trato y yo os mostraré el honor de que me tengdais que servir
a mi, bajo la condicion de que me deis lo poco que todavia
os queda por la molestia que yo tomo en mandaros.”’?® Esta es,
segin Rousseau, la forma de contrato que hasta ahora ha
dominado en la sociedad, forma que encerraba un vinculo
puramente juridico, pero que era todo Io contrario de cual-
quier vinculo moral genuino.

En este punto incide su decidida voluntad reformadora.
Ll contrato social, y es lo que acentia ahora plenamente
contra Haobbes, ¢s nulo, contradictorio e irracional si, en
lugar de reunir internamente a las voluntades individuales,
las fuerza exteriormente a unirse empleando medios fisicos
de poder. Semejante vinculo es factico y sin respaldo algu-
no, sin valor alguno. Tal valor compete a una soberania a
la que el individuo no solamente estd sometido, sino bajo la
cual é] mismo se somete. Esta forma de soherania es la que
pretende asegurarnos €l Contrate social de Rousseau, mos-
trindonos sus reglas fundamentales. Cuande los sujetos, que
se obligan reciprocamente en el contrato, permanecen, a pe-
sar de esta obligacidn, como meras voluntades individuales,
cuando uno solamente pacta con los demds, o cuando los
individuos, como tales, instituyen un soberano al que se so-
meten como personas privadas, no resulta de esa reunidn
ninguna unidad auténtica y verdadera; porque no cs posi-
ble lograrla mediante coaccidn, sino que tiene que fundarse
en la libertad. Semejante libertad no excluye la sumision, no
significa la arbitrariedad del obrar, sino su rigurosa necesi-
dad. Esta sumisién no es la de una voluntad individual o
la de una persona individual bajo otras, igualmente sujetos
individuales de voluntad. Significa, mds bien, que se cancela
la mera voluntad particular en cuanto tal, que ya no exige
por si misma, sino que persiste y quiere tan sélo dentro de
la voluntad total, en la volonté générale. Este tipo de con-
trato es el tinico que, segin Rousseau, posse no sélo una

38 Para el conjunto, vid. el articulo de Roussean: "Economie politique”,
de la Enciclopedia,
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fuerza coercitiva fisica, sino también moralmente obligato-
ria. De esta conexion surge la estricta correlacidén que para
Rousseau existe entre el concepto auténtico de libertad vy
el concepto auténtico de ley. Libertad quiere decir vincula-
cion a una ley riguresa e inviolable, que cada individuo es-
tablece sobre sf mismo. Lo que constituye su cardcter propio
no es el desvio de Ja ley y su ruptura con ella, sino la libre
aquiescencia a ella. Por eso, para Rousseau, no se trata de
emancipar a los individuos, de suerte que escapen a la forma
de comunidad, sino, por el contrario, de encontrar una tal
forma de comunidad que proteja a cada uno con toda la
fuerza reunida de la asociacién estatal, de suerte que el in-
dividuo, al unirse con los demds, sin embargo, en esta reunidén
se obedece tan s6lo a si mismo. “Al darse cada uno a todos
los demds, no se da a2 ninguno en particular y, como no exis-
te ningun miembro de la comunidad sobre el que no se gane
el mismo derecho que el que a él se le permuite sobre uno
mismo, asi cada uno recobra lo que entrega en la misma
medida, y recibe, al mismo tiempo, una fuerza mayor para
afirmarse a sf mismo y mantenerse en lo que es y en lo que
tiene. Mientras los ciudadanos se someten a las condiciones
que ellos mismos han acordado, o que ¢llos podrfan haber
aceptado por decision libre y racional, no obedecen a nadie
mas que a su propia voluntad.” Han renunciado, de una vez
para siempre, a aquella indépendence naturelle que regla en
cl estado de naturaleza, pero han recibido, en cambio, algo
mds valioso.*” Porque ahora se han convertido en individuos
en un sentido supremo, en verdaderos sujetos de voluntad,
mientras que antes ne eran mas que un haz de impulsos y
de pasiones sensibles. La vinculacién a Ja voluntad general
constituye la personalidad autdnoma. No duda Rousseau en
colocar este fin de Ja comunidad, tal como lo establece en
el Contrato social, muy por encima del mero estado natural
que al principio parecia loar sobremanera,’® Aunque el hom-
bre se despoja, por su entrada en la sociedad, de diferentes

87 Contrato social, 1, 6; 11, 4, ete.
38 Ya he tratado de demostrar en el citado ensayo sobre Rousseau (vid.
especialmente pp. 1goss), que no existe una ruptora en la evolucién de
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ventajas que posey6 como individuo, logra, por otra parte,
un tal desarrollo de sus capacidades, un tal despertar de sus
ideas y tal ennoblecimiento de los sentimientos, que si no
fuera por los abusos de este nuevo orden, que a menude lo
rebajan mds alld def estado natural, tendrfa que bendecir
sin cesar el momento feliz en que fue arrebatado a este es-
tado y de un animal Jimitado y estipido se convirtio en un
ser espiritual, en un hombre.®

Este entusiasmo por la fuerza y la dignidad de la ley es
lo que caracteriza la ética y la politica de Rousseau y a él le
convierte en un auténtico predecesor de Kant y de Fichte.*®
Estd tan lejos de conceder espacio en su sociedad y Estado
ideales al arbitrio detl individuo, que ve en esto, mas bien,
el pecado contra el espiritu genuino de toda comunidad hu-
mana. En este terreno no vacila, pues ya en los primeros
esbozos del Contrato social califica a la ley como la mds su-
bltme institucién hurana, como verdadero don del cielo, en
cuya virtud el hombre ha aprendido a imitar en su existencia
terrenal los mandatos inviolables de la divinidad.®* Por eso
fue, historicamente considerada, una mala interpretacién que
el periodo de Sturm und Drang en Alemania comprendie-
ra el evangelio rousseauniano de la naturaleza en €l sentido
de que con la vuelta a la naturaleza habria que quebrantar
el dominio de la ley. §i ésa hubiese sido la tendencia de Rous-
seau, el Contrato social se hallaria en una flagrante y apenas
comprensible contradiccidn con el Discours sur Uinégalité.
Porque no se puede manifestar de manera mis ruda la so-
berania incondicional de la ley. Frente a ella no tiene el
individuo ninguna reserva ni ninguna limitacion posible.
Cualquier cldusula en favor de cualquier derecho individual,
acogida en el contrato social, le despojaria de todo sentido y

Rousseau ni tampoco contradiccion sistemdtica alguna entre la tesis del Dis-
cours sur {indgalitd y la tesis del Contrai social.

89 Contrate social, lib, x, cap. 8.

40 Sohre esta relacidm c¢f. Gurvitch, “Kant und Fichte als Rousseau-Inter-
preten”’, Kant-Studien, xxXva (1gez), pp. 138ss. Fid. también la amplia obra
de Gurvitch, L'idde du Droit social. Notion ef systéme du Droil socigl, His-
toire doctrinale depuis le xviie sidcle fusqu'd la fin du xixe sidele, Paris, 1932,
pp. 260ss.

41 CE. Schinz, La pensde de J. J. Roussequ, Parls, 1929, pp. 3545
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contenido. ¢Puede llegar a una unidad verdadera si el indi-
viduo no sélo se entrega al todo, sino que, frente a €, re-
nuncia a todo: lalidnation se fuisant sans réserve, Punion est
ausst parfaite qu'elle peut Péire, et nul associé n'a plus rien
a réclamer.®* En este punto Rousseau puede cancelar toda
resistencia del individuo, porque para él es seguro que alli
donde rige la ley en su pureza efectiva en su auténtica gene-
ralidad, se cumplen también las verdaderas exigencias éticas
fundamentales del individuo. Se hallan canceladas, asumidas
por aquélla cn el sentido de que ya no pueden manifestarse
como pretensiones auténomas, pero, por otra parte, su sen-
tido genuino ha sido asumido, garantizado y protegido por
la ley. Cuando domina el mero poder, cuando rige unc o
un grupo de individuos, imponiendo sus mandatos a la to-
talidad, es necesario y tiene sentido fijar limites a este poder
usurpado; porque se halla siempre expuesto al peligro del
abuso, del que hay que precaverse. Es verdad que tales me-
didas de precaucién suelen ser en el fondo inefectivas, por-
que cuando falta la voluntad de legalidad como tal, las leyes
fundamentales, tan previsoras como se quiera, con las que
se trata de vincular al soberano, no pueden impedir que éste
las interprete en su sentido y las administre a su placer. Es
imitil limitar la mera “cantidad” de poder si no se cambia
su quale, es decir, su origen y su fundamento juridicos. A
este cambio, y a ¢l nada mds, se encamina Ja teoria juridica
y politica de Rousseau. Proclama la seberania incondicional
de la voluntad estatal, pero esta soberania tiene como su-
puesto que ¢l Estado se haya constituido anterior y previa-
mente como tal Estado, es decir, que en €l no se reconozca
ni sea efectiva ninguna otra fuente de derecho que la vo-
luntad general. St se logra esto, cualquier limitacion de la
soberania, no solo es superflua, sino también contradicto-
ria. Porque en este caso, la cuestion de la cantidad de la am-
plitud del poder, pierde todo sentido, pues se trata de su
contenido y de su principio, que no conocen distingos de
“mis” o de “menos”. El individuo que no se enfrenta ya al
mero poder fisico, sino a la idea pura del estado de derecho,

42 Contrato social, lib. 1, cap. 6.
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no necesita ninguna proteccién, pues, desde ahora, la verda-
dera proteccion se halla en el Estado y se verifica por él, de
suerte que una proteccién frente a é1 serfa un contrasentido.
No por esto renuncia Rousseau al principio de los derechos
inalienables, pero nunca los hace valer frente al Estado, sino
que mds bien los encarna y los ancla firmemente en él. En
el aspecto formal esta concepcién se elabora de suerte que
Rousseau, que sigue el modelo metédico de Hobbes, rom-
pe con el dualismo que habia dominado hasta ahora en la
doctrina del contrato. Tampoco conoce una doble forma, una
por la que la sociedad se constituya a partir de los indi-
viduos, otra por la que instituya un soberano y se some-
ta a su voluntad. As{ como Hobbes reduce todo el proce-
so de formacion del Lstado al contrato de sumisién, Rous-
seau lo reduce, inversamente, al conttrato social.*® En €l se
halla implicado y debe fundarse tode lo que pretenda pre-
sentarse como poder legitimo. Ninguna soberania, como de-
rivada, puede ir mis alld de lo que forma su fundamento
tictico y su fundamento jurfdico radical. Por eso todo poder
de gobierno, ya sea encarnmado por una persona o ¢jercido
por upa mayoria, es siempre poder transmitido. No puede
cancelar ni menguar la soberania del pueblo, que es la ex-
presion adecuada y el tinico soporte y titular de la voluntad
general, porque el poder de gobierno es juridico en Ja me-
dida que lo recibe del pueblo y es confirmado por él. En
el momento en que se extingue este mandato de la voluntad
general, el poder del gobierno que, por su naturaleza, no
tiene mds que una significacién administrativa, pierde toda
pretensién juridica. La ley puede limitarse en su ejercicio y
delegar una parte de la fuerza gque reside en ella, pero no
puede llegar a su propia enajenacion. La idea de los derechos
inalienables, que en el derecho natural se encaminaba a deli-
mitar con claridad la esfera individual frente a Ja esfera del
Estado y de mantenerla con independencia de €, Rousseau
la hace valer dentro de la esfera del Estado. No es el indivi-
duo, sino la totalidad, la volonié générale, la que tiene deter-

43 Para mds detalles vid. Gierke, Johannes Althusius, especialmente pp.
L1555,



204 DERECHO, ESTADC Y SOCIEDAD

minados derechos fundamentales, que no pueden cancelarse
ni ser trasmitidos a otros, porque en ese caso s¢ destruye a
si misma como sujetor de voluntad y liquida su propio ser.

Ya vimos antes la fuerza revolucionaria implicada en este
nuevo giro de la idea de contrato.”* Ante todo tenemos un
motive por el que Rousseau se levanta sobre su inmediato
medio histérico y rebasa el circulo de ideas y pensamientos
de la Enciclopedia. Sus contemporineos no le van en zaga
en cuanto a decidida voluntad de reforma e importantes pro-
yectos pertinentes, Los graves e incurables dafios de Pancien
régime habian sido reconocidos con anterioridad. La critica
del Estado y de la sociedad que lieva a cabo la Enciclopedia
de un modo sistemdtico, fue preparada, en todas direcciones,
en el siglo xvir y en los comienzos del xvii. El camino, ya
sefialado claramente por Fénelon, fue seguido por hombres
como Vauban, Boulainvilliers, Boisguillebert. En el Examen.
de conscience pour un Roi de Fénelon, se concentran agu-
damente todas las objeciones que se han hecho contra el ré-
gimen absoluto y sus excesos. En modo alguno estas obje-
ciones permanecieron en el mero estado de explicaciones
abstractas, sino que atacaron directamente el mal en sus
propias raices y buscaron medidas de defensa concretas. En
todos los campos se manifiesta el impetu reformador. Se re-
claman radicales cambios en la legislacién y en la adminis-
tracién, en la administraciéon de justicia, en la Jegislacién
fiscal, en e} derecho procesal y penal y en el penitenciario.
No son los fildsofos, los puros doctrinarios, los que inician
y conducen esta campafia, sino hombres prdcticos proceden-
tes de todos los campos.®® En las Considérations sur le gouver-
nement ancien el présent de la France de d’Argenson, escritas
en el afio de 1739 y que habfan circulado manuscritas antes

44 CE arriba pp. 19555,

46 Una buena versidn de este desarrollo nos ofrece la reunidn de los tex-
tos principales en las obras de Henxi Sée, Les iddes politiques en France au
xuite siécle, Paris, 1928, y L'dvolution de la pensée politique en France
au xviiie si¢cle. Parfs, 1925, Vid, también Henri Sée, Les iddes philosophi-
ques et la litidrature prérévolutionnaire, Reoue de Synthése Historvigue, 1925

¥id, también Gustave Lanson, Le rdle de Pexpérience dans la formation de
le philosophie du xviie sidcle en France, Etudes d&'Histoire littéraive, Parls,

1980, pp. 18485,
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de que fueran impresas en el afio de 1764, se denomina a
Francia “sepulcro hlanqueado”, pues el brillo exterior con
que vive s6lo con dificultad encubre la podredumbre inter-
na. Guando se llamé a d’Argenson al ministerio en el afio
1744, lo saludaron con entusiasmo sus amigos filésofos, v los
hombres de mundo y los politicos le llamaban, con ironia,
secretario de Lstado de la Republica de Platén”.*¢ Asi, pues,
vemos que el terreno para la critica de la sociedad por Rous-
seau, estaba bien preparado, de hecho e intelectualmente,
cuando se presentd con sus dos primeros ensayos al concurso
de la Academia de Dijon. Ef mismo d’Argenson, en su Jour-
nal, se congratuld del Discours sur Pinégalité que considerd
como la obra de un “verdadero filésofo”.*” Por lo tanto, pa-
rece haber una continuidad sin lagunas entre Rousseau y los
empefios del siglo xvim, continuidad que dificulta la com-
prensién de que Rousseau no sélo creyera sacar de sus goznes
todo el mundo intelectual del siglo, sino también que los.
espiritus dirigentes de la época, luego de haber intentado en
vano atraerlo a su circulo, acabaran por verlo como a un
extrafio e intruso, como a un pensador en ¢l que percibfan
un poder demoniaco, pero al que tenfan que apartar para
no perder toda la claridad de su imagen del mundo y sacri-
ficar su seguridad.*®* El ntcleo de esta oposicién no reside
tanto en el contenido de ideas como en la forma de funda-
mentar y de exponer. Lo que a Rousseau separa de su siglo
son mucho menos los ideales politicos que representa que
su deduccién intelectual, su derivacién y justificacién; por-
que por mucho que este siglo repudiara la situacién politica,
su critica contra ella no se atrevié nunca con Ja existencia
social misma. Mds bien esta existencia es un fin absoluto y
sobrentendido. Ningtn pensador de la Enciclopedia piensa
que el hombre pueda vivir en forma diferente de la sociali-
dad y la sociebilidad y que fuera de ellas pueda cumplir con
su misién. Pero la verdadera originalidad de Rousseau con-

48 Cf. Ta carta de Voltaire al duque de Richelicu del 4 de febrero de
1757: Qeuvres {Paris, Lequien), 1x, 2z38.

47 Cf, Henri Sée, L'dvolut. de lz pensde politique, etc., pp. giss.

48 Para meds detalles sobre Ja relacién de Rousseau con los pensaderes de
la Enciclopedia véase mi ensayo: Das Problem [Jean-Jacques Rousseau.



zgh DERECHO, ESTADO Y SOCIEDAD

siste en haber atacado esta premisa, en haber discutido el
supuesto metédico mantenido por todos los intentos de re-
forma e implicitamente reconocido por ellos. ¢Ocurre real:
mente que la idea de comunidad se pueda hacer coincidir
con el ideal de sociedad que la cultura del siglo xviu ha
perseguido hasta ahora de manera ciega y crédula? ¢No exis
tird entre los dos una oposicién completa, no serd que Ja
verdadera comunidad sélo se puede lograr y fundar si se la se-
para de los idolos de la sociedad y se ia protege contra ellos?
En este punto estalla la lucha entre Rousseau y los enciclo-
pedistas y tendremos que seguir el desarrollo de esta pro-
blemitica si queremos ver a su debida luz la oposicion que
aqui se manifiesta.

Hace tiempo que se considera como infundado el repro-
che que hace Taine a los enciclopedistas, en sus Origines de
la France contemporaine, de haber sido doctrinarios alejados
del mundo, de haber edificado artificiosamente sistemas po-
Jiticos y sociales y de haberlos mantenido sin consideracion
alguna por la realidad histdrica concreta. No se puede negar
el afan de realidad de estos pensadores y su flexible sentido
de la misma. Todos ellos quieren “palpar las cosas” y com-
prender que es un camino muy largo, penoso y dificil el que
va de la teorfa a la practica. Hasta un fandtico de la abstrac-
cién como s, por ejemplo, Holbach en su Sistema de la
neturaleza, como teorizador, en modo alguno pretende, como
politico, injertar inmediatamente sus ideas y pretensiones en
la realidad. En su Sistema social rechaza expresamente todas
las soluciones revolucionarias, porque semejantes remedios
son siempre mucho mis crueles que las enfermedades que
tratan de curar. La voz de la razén no es rebelde ni sangrien-
ta, las reformas que propone son largas; pero por eso mis-
mo, mds seguras.®® Por otra parte, todos estos pensadores
estén convencidos de que la razén debe llevar la antorcha
en el camino de la renovacién politica y social. Sélo de una
auténtica ilustracién, de un conocimiento completo del mal
y de sus motivos y origenes, podemos alcanzar la fuerza para
vencerlo. Esta fe en €l poder de la comprensién racional no

49 Holbach, Systéme social, 11, 2.
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estd fundada en los pensadores mas destacados tan s6lo in-
telectualmente. Semejante intelectualismo quiza lo encontre-
mos en la fria y tranquila ponderacion de un &’ Alembert,
con su espiritu matemdtico, pero Diderot nos ofrece un as-
pecto bien distinto. Es mucho mds fantdstico que intelectual
y, aun en sus mismos trabajos puramente intelectuales, se
deja llevar de su imaginacién siempre viva, rebasando to-
das las fronteras de lo demostrable con rigor, Por lo tanto,
si tomamos como base esta oposicion tan equivoca y burda
de “racionalismo”, e “irracionalismo”, tendremos que Rous-
seau, juzgado con ecsta medida, resulta, si lo comparamos a
Diderot, més bien un racicnalista, porque una deduccidn
racional tan rigurosa como la que domina en el Coniraio
social no la ba alcanzado ni pretendido alcanzar Diderot en
los articulos de la Enciclopedia que se ocupan de las cuestio-
nes fundamentales del orden estatal y social. La auténtica
oposicion entre ambos radica en otro lugar. Diderot y los
pensadores del circulo de la Enciclopedia se hallan bien con-
vencidos de que puede uno confiarse al progreso de la cul-
tura espiritual y que este progreso, merced a su propia direc-
cidn interna y a la ley inmanente a gque obedece, producira
por si mismo la nueva forma mejor del orden social. El refi-
namiento de las costumbres y el ensanchamiento y comuni-
cacién de los conocimientos acabard también por cambiar la
moralidad y proporcionar un seguro fundamento. Esta fe es
tan fuerte que para la mayoria de estos pensadores el con-
cepto de comunidad que buscan y por cuyo fundamento y
justificacién se empefian, no sdlo coincide con el de sociedad,
sino hasta con el de “vida social”. En la expresién francesa
socidté juegan constantemente ambas significaciones. Se re-
clama una filosoffa y una ciencia “sociables”, No s6lo los
ideales politicos, sino también los tedricos, éticos y artisticos
se forman por y para los salones. En la ciencia la urbani-
dad se convierte en un patrén, en un criterio de auténtica
inteleccidn. Solo lo que puede expresarse en el lenguaje de
esta urbanidad lleva consigo la prueba de la claridad y dis-
uncion. En el siglo xvir Fontenelle, en sus Entretiens sur la
pluralité des mondes, trata de someter a esta prueba a la doc-
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trina de Descartes; Voltaire intenta lo mismo en el siglo xvirx
con los principios matemdticos de la filosoffa natural de
Newton, También en Alemania prende este movimiento y
tenemos en las Cartes ¢ una princesa alemana, de Euler, un
ejemplo brillante. Diderot resume todos estos esfuerzos y
concentra su intencion cuando entiende la exigencia de “po-
pularidad” casi como una exigencia de tipo moral. La h'u-
manidad verdadera es la que, para su realizacidn, necesita
de la popularizacién y por eso la pide como condici_én nece-
saria a su verificacién. Hdtons nous de vendre la philosophie
populaire. Si nous voulons que les philosophes marcke?llt en
avant, approchons le peuple du point ot en sont les p!.nlosq
phes. Diront-ils qu’il est des ouvrages qu’on ne metire jamais
a la portée de tout le monde? S'ils le disent, ils montreront
seulement qu’ils ignorent ce que peuvent la bonne méthode
et la longue habitude.” Tampoco las ciencias exactas, mate-
madticas, quieren prescindir de este compromiso con el espi-
ritu sociable del siglo y sus mds destacadas figuras creen que
su investigacidn sélo puede prosperar y producir sus mas ri-
cos frutos dentro de los circulos sociales. I) Alembert, en el
discurso preliminar a la Enciclopedia, subraya que ]_a. venta-
ja esencial del siglo xvin con respecto a épocas anteriores, no
consiste en su mayor rigueza en genios, en espiritus verda-
deramente creadores; la naturaleza se mantiene siempre igual
a sf misma y todas las épocas producen grandes genios; pero
dqué podrdn conseguir si se hallan desperdigados y abando-
nados a sus propias cavilaciones? Les iddes qu’on acquiert par
la lecture et par la socidté sont les germes de presque toutes
les découvertes. C'est un air que U'on respire sans y penser et
auquel on doit la vie. La inspiracion vital e intelectual de la
Enciclopedia ha encontrado acaso en estas palabras su expre-
sién mds sagaz. La sociedad es el aire vital en que pueden
prosperar la verdadera ciencia, la verdadera filosofia y el ver-
dadero arte. Es la unién que trata de establecer y asegurar
la Enciclopedia y, por primera vez, concibe con plena con-
ciencia al saber como una funcion social y declara que no

50 Diderot, De ['interprétation de la Nature, sec. xr, Oeuvr. {Assézat),
I, pp. §8s.
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es posible su desarrollo mds que sobre la base de una firme
organizacion social. Todos los empefios politicos y éticos ten-
drdn que buscar también su base aqui y s6lo de un incremen-
to y expansién de Ja cultura social-espiritual se puede esperar
una renovacidn de la existencia politica y moral.

En este punto incide Ja critica de Rousseau ¥ su radical
contradiccién, Se atreve a disolver el vincnlo que se conside-
raba insoluble. La unidad entre la conciencia moral y la
conciencia culta general, que hasta ahora habia sido supues-
ta en forma crédula e ingenua, la estima como problemiti-
Ca y cuestionable en extremo. Una vez que ha prendido la
cuestién, que ha sido planteada con agudo rigor, la respuesta
no parece dudosa, In ella se quiebra la supuesta armon{a
entre los ideales éticos y los ideales tebricos de la época. El
mismo Rousseau ha descrito con la mayor penetracién el mo-
mento en que ocurre este quebrantamiento en ¢l mismo. Es
cuando, incitado por el concurso de Ja Academia de Dijon,
s¢ encuentra con el problema de si el progreso de las ciencias
y de las artes ha promovido el ennoblecimiento de las cos-
tumbres. “Si hay algo parecido a una inspiracién repentina
—dice en su famosa carta a Malesherbes—, eso fue lo que yo
senti cuando lef el tema. De golpe me sentf como cegado
por cien luces y todo un cimulo de ideas se agolpd con tal
fuerza que fui presa de una agitacién indescriptible.”"* Como
en una visién repentina, Rousseau ve abierto ante si aquel
abismo enorme que habia permanecido oculto a los ojos de
sus contemporaneos y por cuyo borde se paseaban sin idea
alguna del peligro. El reino de la voluntad se separa del rei-
no del saber, tanto en sus metas como en sus caminos; pues
e€n esa cultura espiritual y social que el siglo xvir considera
como flor de Ja verdadera humanidad, Rousseau descubre el
mas grave peligro. El contenido de esa cultura, sus comienzos
y su indole actual son pruebas inequivocas de que adolece
de falta de verdaderos jmpulsos morales y que .no se funda
sino en instintos de poder y posesidn, de ambicién v de va-
nidad. El filésofo social se hace fil6sofo de Ja historia y debe
intentar recorrer el camine por el que la sociedad Ilegé hasta

81 Segundz carta a Malesherbes del 12 de enero de 196¢.
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su forma actual, para hacer patentes de este modo las fuerzas
que la movieron y que todavia, como antes, la dominan. Pero
tampoco esta parte de su trabajo la entiende y realiza Rous-
seau en un sentido exclusivamente histérico. Al oponer el
estado social al estado de naturaleza y describir el trinsito
de uno a otro, sabe perfectamente que no se trata de una
pura cuestién de hecho que pueda ser decidida mediante
argumentos histdricos y en el curso de una exposicion his-
torica. Lo mismo cuando describe el estado de naturaleza o
el contrato social, la palabra y el concepto de evolucion no
se entienden tanto en sentide empirico como légico y meto-
dico. Rousseau nos hace presenciar el origen de la sociedad
civil no en el sentido de un relato épico, sino de una defini-
cidn genética que constituye el método fundamental de Ja
filosofia juridica y politica de los siglos xvi1 y xviie.”? Se pre-
senta ante nosotros el proceso de formacién de la sociedad
~porque sblo asi se puede descubrir el secreto de su estructura;
porque sélo en su accidn se pueden hacer patentes las fuerzas
que sostienen 2 la sociedad interiormente. Ya en et Discours
sur Uorigine de Uindgalité, Rousseau se expresa con gran pre-
cision sobre esta idea metodica fundamental. Quien habla
del estado de naturaleza, nos dice ya en el prélogo, habla de
una situacién de las cosas que ne existe ya, que acaso no ha
existido nunca y que frobablemente no existivd jamds y del
que, sin embargo, tenemas que formarnos un concepto ade-
cuado para enjuiciar con jusleza nuestra situacién presente.
Roussean no considera el estado de naturaleza como un mero
hecho que trata de contemplar y le atrae nostdlgicamente,
sino que lo emplea, mas bien, como patrén ¥ norma, como
piedra de toque que demostrard qué es verdad o mentira, ley
que obliga o pura convencién y arbitrariedad en la forma
actual de la sociedad. La sociedad y el Estado actuales verdn
su verdadera efigie en el espejo del Estado natural; se verdn
a si mismos y se podrin juzgar,
Si este juicio nos lleva a la negacidon y repudio de todo
el orden actual, no guiere esto decir que se renuncie en ge-
neral al orden y que el mundo humano revierta en ¢l caos

62 CL arriba pp. 282 ss,
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primitivo. Rousseau estd muy lejos de semejanie anarquismao
tedrico y practico y es, por el contrario, quien proclama con
entusiasmo la ley y la voluntad general. Tampoco, con res-
pecto a la cultura espiritual, ni a las ciencias y las artes, ha
sacado jamds semejantes consecuencias. Ha declarado cons-
tantemente —y esta declaracidn debié haberle sido creida, en
lugar de ponerla en duda v considerarla como pura ilusion
suya— que, al atacar las ciencias y las artes, nunca se le ocu-
17i6 renunciar a su ayuda en la edificacion de la sociedad.
“En estos primeros trabajos, dice Rousseau de sus ensayos
presentados a concurso, habia que disipar la ilusion que nos
llena de una tan insensata complacencia por los instrumen-
tos de nuestra desdicha, habia que rectificar la estima enga-
ilosa que nos ha conducido a abrumar con honores a talentos
dafiosos y a despreciar virtudes benéficas. Perce Ja naturaleza
humana no retrocede ¥ no es posible volver al estado de ino-
cencia y de igualdad, una vez alejados de €l. Se ha acusado
obstinadamente al autor de estos escritos que pretendia des-
truir la ciencia, aniquilar las artes y reconducir a la humani-
dad a su primitiva barbarie; por el contrarie, ha trabajado
por el mantenimiento de las instrucciones establecidas al de-
clarar que su destruccidn dejarfa intactos los vicios y acaba-
ria tan s6lo con los medios de curacion y, en lugar de la
corrupcidn, colocaria al poder sin frenos.”’" A esta falta de
frenos, lo contrario de la libertad auténtica, no podremos
hacer frente, segiin Rousseau, sing cancelado el orden actual,
considerado como engafioso y arbitrario, arrumbado todo el
edificio politico-social; pero para instituir en su lugar otro
més firme que se levante sobre cimientos mids seguros. Estos
son los que trata de establecer el Conirato social. Se cambia-
rd el actual estado de necesidad en estado de razén y la so-
ciedad, hasta ahora obra de la necesidad ciega, se convertira
en obra de la libertad. Como trata de demostrar en su Dis-
cours sur Pinégalité, no fue una incliracidén moral original
la que llevé a los bombres del estado de naturaleza al de
sociedad, y tampoco son fuerzas radicalmente morales, como
1a voluntad pura y la visién clara, las que los mantiene en

53 Rousseau Juge de Jean-Jacques, 3. dialogue.
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ese estado. El hombre entrd a formar parte de la sociedad
merced a un hado implacable, en virtud de la coaccidén fi-
sica de la naturaleza externa y del poder de sus afectos y
pasiones; pero en modo alguno Ja ha querido y formado li-
bremente. Esa entrada o caida en la sociedad es lo que hay
que contener y rescatar. El hombre tiene que volver a su
estado primordial y a su naturaleza original, no para perma-
necer en ellos, sino para partir de nueve desde el comienzo.
Y esta vez no sucumbird al poder de los impulsos, sino que
tendrd que escoger y dirigir, que echar mano del timdn y
fijar la ruta y el lugar de arribo. Tiene que saber a dénde
y por qué va, porque s6lo sabiéndolo podri contribuir al
triunfo y realizacién de la idea del derecho. Como vemos, se
trata de una exigencia completamente racional; pero el que
ahora toma las riendas es un racionalismo ético y prevalece
sobre el puramente tedrico. Una vez establecido este reparto
de fuerzas, no importa reconocer al saber su relativo dere-
cho y protegerlo en él. El saber —tal es la tesis que Rousseau
representa a partir del Contrato social— no supone peligro
cuando no se destaca de la vida y trata de desvincularse de
ella, sino que desea servir a su orden mismo. No debe pre-
tender ningun primado absoluto, porque en el reino de los
valores espirituales corresponde a la voluntad moral. Asi,
también en el ordenamiento de la comunidad humana, la
estructura segura v clara del mundo de la voluntad debe pre-
ceder al edificio del mundo de la ciencia. El hombre tiene
que encontrar en si mismo la ley firme antes que ponerse
a investigar las leyes del mundo, de los objetos exteriores.
Una vez dominado este problema urgente, €l espiritu alcan-
za la verdadera libertad en el orden del cosmos social-estatal
y entonces puede abandonarse confiado a la libertad de la
investigacidén, El saber no sera ya victima del refinamien-
to, no ablandard y embotard a los hombres. Fue un orden
éticamente falso de las cosas €l que puso al saber en esta
via, convirtiéndolo en una especie de mero refinamiento in-
telectual, de lujo espiritual. Volverd a su cauce cuando se
quite el obsticulo. La libertad espiritual no es fecunda para
los hombres sin la libertad moral, que no es posible alcanzar
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sin un cambio radical del orden social que acabe con toda
arbitrariedad y haga triunfar plenamente la necesidad inter-
na de la ley.

En la oposicidn que aqui apunta y en Ja Iucha apasiona-
da que Rousseau sostiene contra su época, aparece bajo una
luz nueva la unidad interna espiritual de esa época. Porque
Rousseau es un auténtico hijo de la Ilustracién cuando la
combate y supera. Su evangelio del sentimiento no significa
una ruptura, porque no actiian en ¢l factores puramente
emotivos, 'sino convicciones auténticamente intelectuales vy
morales. Con la sentimentalidad de Rousseau no abre brecha
un mero senttmentalismo, sino una fuerza y una voluntad
éticas nuevas. Gracias a esta orientacidn radical, la sentimen-
talidad de Rousscau pudo hacer presa en espiritus de temple
muy distinto; pude, por ejemplo, actuar en Alemania sobre
pensadores tan poco sentimentales como Lessing y Kant. Aca-
$0 en ninguna ocasién se muestre la fuerza de la Ilustracidn
y la continuidad sistemdtica de su imagen del mundo como
en €l hecho de haber podido resistir el ataque de su enemigo
mas peligroso, logrando afirmar, frente a él, lo peculiar, lo
que sélo a ella pertenecfa. Rousseau no ha destruido el mun-
do de la Ilustracién, sino que ha desplazade su centro de
gravedad. Con esta hazafia intetectual ha preparado, como
ningun otro pensador del xvir, el camino de Kant, Este
pudo apoyarse en Rousseau y apelar a él cuando se puso a
construir su propio mundo intelectual, ese mundo con el
qgue se supera la Ilastracién, pero en el que, a la vez, obtiene
ésta su ultimo esclarecimiento y su mds profunda justifi-
cacion,




VII. LOS PROBLEMAS FUNDAMENTALES
DE LA ESTETICA

La época de la critica

Gusta al xviu designarse como el “siglo de la filosofia”, pero
con no menor gusto y frecuencia se titula “siglo de la cri-
tica”. Ambos titulos no son sino expresiones diferentes de
un mismo hecho; desde dngulos distintos tratan de marcar
la arrebatadora fuerza del espixitu que la época siente vivir
en ella y a la que debe su auténtico impulso intelectual. En
todas las figuras del siglo se manifiesta esta unién entre la
filosoffa y la critica estético-literaria y en ninguna de ellas
por casualidad, pues siempre encontramos en la base una
unién profunda e intimamente necesaria de los problemas,
Siempre existié una estrecha relacion entre las cuestiones
fundamentales de Ia filosoffa y las de la critica literaria y a
partir de la renovacién del espiritu filoséfico, es decir, desde
el Renacimiento, que pretende ser un renacimiento de las
artes.y de las ciencias, esta relacion se convierte en una viva
y directa reciprocidad de influencias, en un toma y daca cons-
tante por ambas partes. Pero el siglo de las Luces va un paso
mas adelante, pues abarca la comunidad existente entre am-
bos campos con un sentido nuevo, esencialmente mads rigu-
roso. No concibe esta relacién con una significacién tan sélo
casual, sino radical y sustancial; no cree tinicamente que la
filosofia y la critica dependen y coinciden en sus acciones
mediatas, sino que afirma y busca para ambas una.unidad
de na@umleza. De esta idea y de esta pretensién ha surgido
la estética sistemdlica. En ella se compenetran las dos ten-
dencias que actian desde puntos de arranque completamente
distintos. Por un lado, actia el empefio radical del siglo, que
se orienta hacia el conocimiento claro y seguto de lo singu-

lax, hacia la unificacién formal y la concentracion légica ri-
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gurosa. Los hilos diferentes tendidos por la critica literaria
v la reflexion estética en el curso del siglo tenian que ser
reunidos en un tejido dnico; el material riquisimo ofrecido
por la poética, la retérica de las arles pldsticas, debia ser..or-
denado, articulado y contemplado desde un punto de vista
unitario. Pero esta necesidad de claridad y dominio légicos
no constituye mds que ¢l punto de arranque. El pensamiento
avanza y se aleja cada vez mis de la problemdtica de la pura
forma légica y, cada vez con mayor claridad, desemboca en
una problemdtica mas honda del contenido espiritual. Se
busca ahora un parentesco entre el contenido del arte y ¢l
de Ia filosoffa que, al principio, se presiente oscuramente,
mejor que se expresa en conceptos perfilados y ciertos. Apa-
rece como objeto propio y esencial de la critica la supera-
cion de estas limitaciones. Trata de atravesar com sus rayos
de Iuz el clarc-oscuro de la sensibilidad y el gusto y, sin
afectarlos en su naturaleza, levarlos a la luz plena del cono-
cimiento; porque el siglo xvin exige cuando reconoce una
frontera, del concepto, cuando acepta un irracional, el co-
nocimiento claro y seguro de esta misma frontera. Su pen-
sador mds profundo fue quien a fines del siglo convirtié
esta pretension en la sefial genuina y constitutiva de la filo-
sofia en general, quien vio en la razén filosdfica no otra
cosa que una capacidad radical y primaria de determinacion
de limites. La necesidad de semejante determinacién se re-
conoce sobre todo cuando se trata de la explanacion de dos
campos que no solo se diferencian claramente por su estruc-
tura, sino que esta diferencia parece potenciarse hasta la
popularidad de lo contrapuesto. De la conciencia de seroe-
jante polaridad surgi¢ la sintesis mental que. condujo a la
fundacion de la estética sistematica en el siglo xvii. Pero
antes de que se lograra esta sintesis y que cobrara en las
obras de Kant su forma firme, el pensamiento filoséfico
tuvo que recorrer una serie de etapas previas en virtud de las
cuales, desde dngulos distintos y desde puntos ‘de vista dife-
rentes, trataba de marcar la buscada unidad de lo contra-
puesta. La_lucha empefiada en la estética del siglo xvi por
la_determinacién y ordenacién jerdrquica de cada uno de
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los conceptos fundamentales, refleja en cada una de sus fases
este esfuerzo universal. Ya se trate de la lucha entre razdn e
imaginacién, de la oposicién entre genio y regla, de fundar
lo bello sobre el sentimiento o sobre una determinada forma
del congcer, en todas estas antitesis late el mismo problema
fundamental. Parece como si la logica y la estética, el co-
nocimiento puro y la intuicidn artistica, tuvieran que con-
frontarse uno con otre antes de que cualquiera de ellos pu-
diera encontrar su propic patrén interno y comprender.su
inherente sentido.

Es el proceso que comprobamos siempre en todos los es-
fuerzos, variados y divergentes, por fundamentar la estética
en el siglo xvix: constituye su ceatro latente y vivo. La
meta 2 la que parecen orientarse los pensadores compren-
didos en este movimiento no estd bien determinada desde
un principio, y no es posible destacar en seguida en la lucha
de las diferentes direcciones una linea bien firme de la mar-
cha del pensamiento, una orientacién deliberada hacia un
problema fundamental concebido con claridad. El mismo
planteamiento del problema se halla en constante fluencia
y, segtin el punto de partida, segtiin que predomine el in-
terés psicologico, el légico o el ético, tiene también lugar
un constante cambic de significacidn de los conceptos y de
las normas fundamentales a las que se trata de someter la
ciencia de la estética en elaboracion, Por ultimo, de estos
movimientos multiples, en apariencia contradictorios, cris-
taliza de manera clara una nueva forma. La ldgica y la
filosofia moral, el conocimiento natural y ¢l del alma hu-
mana se encuentran frente a un complejo de cuestiones que,
en un principio, no se distinguen de aquellas disciplinas
con nitidez y seguridad. Este complejo se articula por mil
hilos a todas ellas; pero en cuanto el pensamiento filoséfico
comienza a corroer los hilos, pierden consistencia hasta lo-
grar, si no destruirlos de hecho, por lo menos disolverlos
conceptualmente. De este proceso espiritual de liberacidn
surge la nueva forma autémoma de la estética. Aun todo
lo que, considerado en si mismo, pudiera parecerncs como
un mero despiste dentro de la estética del siglo xvi, ha
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colaborado indirectamente en la produccién, en su logro
final. La consideracién histérica no debe descuidar o menos-
preciar ninguno de estos elementos inacabables y esquivos,
porque precisamente su caracter inmaduro nos pone de ma-
nifiesto de la manera m4s directa y clara la elaboracién de
la conciencia filosofica del arte y la ley que esta conciencia
sigue en su génesis.

Todavia hay un prodigio mayor escondido en la prehis-
toria de la estética sistemdtica. No sélo se elabora y con-
guista una consecuencia metédica rigurosa, una nueva dis-
ciplina filoséfica, sino que al término de este proceso nos
hallamos con una nueva forma de la creacién artistica. Tan-
to la filosoffa de Kant, como la poesia de Goethe represen-
tan su meta espiritual, vislumbrada proféticamente; la rela-
cién interna que une a ambos se comprende en virtud de
esta conexién histérica. Se ha considerado siempre como uno
de los rasgos mds admirables de la historia espiritual alemana
el que fuera posible semejante armonia prestablecida. Win-
delband ba dicho de la Critica del juicio de Kant que en
ella se ha construido en ciertoc modo, a priori, €l concepto
de la poesia gocthiana; que Jo que en ésta se nos ofrece como
realizacidn, en aquél se funda y reclama por la pura nece-
sidad del pensar filoséfico. Esta unidad entre exigencia y
hecho, entre forma artistica y opinién reflexiva, no es cosa
buscada, ni obtenida artificiosamente en la historia espiri-
tual alemana del siglo xvi, sino que resulta directamente
del mero encuentro, del entreveramiento dindmico de sus
fuerzas plasmadoras fundamentales. Fuerzas que, como re-
sultado necesario o inmanente, producen una nueva forma
fundamental de la filosofia lo mismo que una nueva manera
y una nueva dimension del proceso artistico creador. Esta
sintesis, con la que se cierra la cultura del siglo xviu y en la
que ilega a la cima, es obra por completo del trabajo conti-
nuo, paciente, que este siglo ha realizado paso a paso. Enire
los titulos imperecederos del siglo de las Luces tenemos Ia
realizacion de esta faena; ha logrado, con una perfeccidn casi
sin precedentes, reunir lo critico y lo creador transfundién-
dolos uno en otro.
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2
La estética cldsica y el problema de la objetividad de-lo bello

El nueve ideal de conocimiento establecido por Descar-
tes pretende abarcar no solo todas las partes del saber, sino
todos los lados y momentos del poder. La nueva direccién no
debe abarcar sélo a las ciencias, en el sentido restringido de
la palabra, a la l8gica, a la matemitica, a la fisica y la psico-
logfa, sino también el arte queda sometido a la misma exi-
gencia rigurosa; tendrd que adecuarse a la razon y ser probado

con sus reglas y después de tal prueba veremos si su contenido

es.genuino, permanente y esencial. Un contenido de estas
pretensiones no ¢s €l que corresponde a Jas fugitivas incitacio-
nes del gusto que en nosotros despiertan las obras de arte.
51 quiere mantenerse a su altura tendrd que apoyarse en
fundamentos mds sélidos, liberarse de la versatilidad sin li-
mites del puro gustar, para ser comprendido como algo nece-
sario y consistente. Descartes no incluye en su filosofia nin-
guna estética, pero la tendencia de su obra filoséfica contiene
ya su esbozo mental; porque la unidad absoluta a que reduce
la esencia del saber y merced a la cual debera superar todas
sus separaciones arbitrarias y convencionales, la extiende al
campo del arte. No vacila en dilatar a tal grado su idea de la
sapientia universalis que pueda aplicarse, como un postulado
espiritual universal, al arte en su totalidad y en sus diversi-
ficaciones. Cuando Descartes, en su Regulae ad directionem
ingenii, perfila, por primera vez, con plena claridad y rigor,
su ideal de mathesis universalis, le somete, siguiendo en esto
la tradicién medieval, no sélo la geometria y la aritmética, la
optica y la astronomia sino también la misica. A medida que
avanza el espiritu cartesiano y se va afirmando con mayor
conciencia y resolucidn, con tanto mayor energia se impone
la nueva ley en el campo de la teorfa estética. Porque si ésta
pretende afirmarse y justificarse como tal teoria, st quiexre ser
algo mds que un abigarrado conglomerado de observaciones
empiricas y de reglas reunidas al azar, tendrd que verificar
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en s{ el cardcter pure y el imperativo fundamental de toda
teorfa en cuanlo fal, y expresarlos con la mayor pureza. No
se dejard llevar y confundir por la variedad de los objetos,
sino que deberd abarcar en su unidad ¥ en su totalidad pecu-
liax la esencia del proceso artistico y del juicio artistico. Acce-
demos a upa tal totalidad, lo mismo en el campo de las artes
que de las ciencias, cuando logramos someter a un mismo
principio todas las manifestaciones multiples y aparentemente
heterogéneas, determindndolas y derivdndolas con este prin-
cipio. El camino emprendido por la estética de los siglos xvi
y xvu1 estaba, por lo tanto, prefijado. Descansa en la idea
de que la, naturaleza, en todas sus manifestaciones, se halla
sometida a principios fijos, y asi como la meta suprema de su
contenido consiste en alcanzarla y en expresarlos con claridad
y precisién, as{ también el arte, vival de la naturaleza, mues-
tra idéntica condicién interna, Del mismo. modo que hay
leyes.universales e inviolables de la naturaleza, habri leyes
del mismo tipo y de la misma dignidad para la “imitacién
de la naturaleza”. Y, finalmente, todas estas leyes parciales
tendrin que subordinarse a un principio ¥nico y simple, a
un axioma de la imitacién. Batteux expresa esta conviccién
en el titulo de su obra principal: Les beaux arts réduzts ¢ un
méme principe, que parece anunciar los resultados persegui-
dos por todo el esfuerzo metddico de los siglos xvix y XviIL
El gran ejemplo de Newton se hace valer una vez mas, y al
orden del universo fisico logrado por éste, debfa seguir el or-
den del universo espiritual, del ético y del estético. Asl como
Kant ve en Rousseant al Newton del mundo moral, la esté-
tica del siglo xXvir anhela un Newton del arte. Este anhelo
no parecia nada fantdstico cuando Boileau funge como legis-
lador del Parnaso. Su obra parece elevar, por fin, 2 la esté-
tica al rango de una ciencia rigurosa cuando en lugar de
establecer meros postulados abstractos presenta su realizacién
concreta y particular. El paralelismo de las artes vy de las
ciencias, que constituye una de las tesis fundamentales del
clasicismo francés, parecia haber pasado su prueba de hecho.
Antes de Boileau se hace declaracién de este paralelismo por
virtud de la fuerza absolutamente unitaria y soberana de la
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razén, que no conoce compromisc ni tolera desviacién. Quien
no la reconoce por entero y no se conffa a su direccidn en ab-
soluto, niega y destruye su propia naturaleza. En fout ce qui
dépend de la raison el du sens commun, comme sont les ré-
gles du théitre —declara d’Aubignac en su Pratique du Thed-
tre del afio 1669, cinco aflos antes de la aparicién del A7t
poétique de Boileau— la licence est un crime qui nw'est jamais
permis. De esta suerte se condena la licencia poética lo mis-
mo que la cientffica. Les arts ont cela de commun avec les
sciences —asl comienza Le Dossu su tratado sobre la épica—
qu'ils sont comme elles fondés sur la raison, et que Uont doit
se laisser conduire par les lumieres que la nature nous ¢ don-
nées.* Aparece asi en su verdadera luz el concepto de “natu-
raleza” de la estética cldsica, porque lo mismo que crando
se habla de la moral “natural” o de la religién “natural”, en
el campo de las teorfas estéticas el concepto de la “naturale-
za” no tiene tanto un sentido real, sustancial, cuanto funcio-
nal. La norma y el modele que ese concepto establece no re-
side,.de inmediato, en un determinado campo de objetos, sino
en el ejercicio libre y seguro de fuerzas congnoscitivas. La
naturaleza se puede convertir muy hien en sinénimo de ra-
z6n;* a ella corresponde y de ella nace todo lo que no debe
su origen a la inspiracién fugitiva del momento, al capricho o
la arbitrariedad, sino que se funda en eternas y grandes leyes
de bronce. Este fundamento es €l mismo para lo que deno-
minamos belleza que para lo que denominamos verdad. Si
llegamos hasta esta ultima capa de la conformacién legal,
desaparece toda apariencia de posicion particular y excepcio-
nal de lo bello. La excepcidn, como negacién de la ley, estd
tan lejos de ser bella como de ser verdad: rien ne vaut que
le vrai. Verdad y belleza, razén y naturaleza son expresiones
diferentes de la misma cosa, del mismo orden inviolabie del
ser, que se nos revela, desde diferentes dngulos, en ¢l cono-
cimiento de la naturaleza lo mismo que en la obra de arte,
El artista no podrd competir con las criaturas de la natura-

1 Le Bossu, Troitd du podme dpigque, 1875, para mds detalles solre las
teorfas de D'Aubignac y de Le Bossu vid. Heinrich von Stein, Die Entstehung
der neueren Aesthetik, Stuttgart, 1836, pp. 255 y 64ss.

3 CL arriba pp. 268ss.
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leza ni insuflar a sus creaciones verdadera vida si no se fami-
liariza con las leyes de este orden y no se compenetra con
ellas, Esta conviccién fundamental que domina por doquier
se expresa luminosamente en un poema didictico de M. J.
Chenier:

C’est le bon sens, la ratson qui fait tout:
Veriu, génie, esprit, talent et godt.
Qu’est-ce vertu? raison mise en pratique;
Talent? raison produite avec delal;
Esprii? raison qui finement sexprime.

Le gotit w'est rien qu'un bon sens délical,
Et e génie est la raison sublime.

La reduccién del genio y del gusto al bon sens serd mal
comprendida si se ve en ella nada mds que un panegirico del
sentido comiin. La teorfa del clacicismo francés no tiene nada
que ver con semejante filosofia del common sense; no apela
al entendimiento trivial y cotidiano sino a las fuerzas mas
altas de la razén cientifica. Lo mismo que la matemitica ¥
la fisica del siglo xvny marca el ideal riguroso de la exacti-
tud, la que constituye el correlato necesario y el supuesto
imprescindible de su pretensién de universalidad. Otra vez
nos encontramos con una armonia total, con una plena coin-
cidencia de los ideales cientificos y artisticos de la época; por-
que la teoria estética pretende seguir el camino recorrido
por la matemética y por la fisica hasta su ultimo término.
Descartes ha fundado todo el saber de la naturaleza sobre la
pura geometria y pareci¢ preparar asl un nuevo triunfo al
conocimiento puramente intuitivo. Todo ser, a tenor de su
doctrina, para poder ser pensado de manera clara y distinta,
para ser comprendido en puros conceptos, tiene que ser re-
ducido con anterioridad a las leyes de la intuicidn espacial,
y transformado en un ser “figura”. Este modo de la confor-
macién y representacion figurativas lo sefiala en sus Regulae
como método fundamental de todo conocimiento. Pero solo
en apariencia se afirmaba y fundaba el primado de la intui-
ci6n sobre el puro pensar; porque Descartes afiade en seguida
que el puro cardcter intuitivo pertenece a la esencia de las
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figuras geométricas; pere en modo alguno a la esencia del
método geométrico. Por lo que se refiere a este método, hay
gue observar que su empefio principal se encamina a librarse
de la estrechez de la intuicidn y a hacerse independiente de
los limites de la imaginacicn. A estos esfuerzos filosoficos
corresponde la geomelria analitica y la aportacién mayor que
representa es que nos descubre un procedimiento en virtud
del cual todas las relaciones intuitivas entre figuras se pue-
den eXpLesar en relaciones numéricas exactas y determinar,
con arreglo a ellas, exhaustivamente. Asi reduce la materia
a extensidn, y los cuerpos fisicos a puro espacio, pero éste
no se subordina en el medo de su conocimiento a las con-
diciones de la sensibilidad y de la imaginacién, sino del en-
tendimiento puro, a las condiciones de la légica y de la arit-
mética.® Malebranche continda y amplia esta critica de la
sensibilidad y de la imaginacidén iniciada por Descartes; toda
la primera parte de su obra principal, Récherche de la véri-
£, estd dedicada a este objeto. La imaginacién aparece, no
como camino para la verdad, sino como manantial de todas
las ilusiones a que estd sometido el espiritu humano, en el
conocimiento natural, y asimismoe en el ético y en el meta-
fisico. El fin principal, esencial de toda critica filosdfica,
consiste en ponerle barreras, en disciplinarla y regularla cons-
cientemente. Es verdad que no se puede renunciar sin mds
a su colaboracién, porque fa primera incitaciéon para €l co-
nocimiento parte de ella; pero el error mis grave y el des-
piste mds peligroso del conocimiento, de los que nos tiene
que preservar la critica, consiste en la confusion de este co-
mienzo del conocimiento con su términe, con su sentido y
telos genuinos. No podrd llegar a su meta si no pone en
olvido el comienzo, ¥y no lo supera v rebasa con clara con-
ciencia Jégica. La intuicién pura no es capaz y necesita de
semejante rebasamiento, de semejante trascendencia, porque

% CGf. Deseartes a Mersenne, julio de 1641: Toute cetie science que Uon
pourroil peut-esive croive la plus sottmise & nostre imagination, parce qu'elle
ne considere que les grandeurs, les figures et les mouvements, n'est nulle-
mant fondde sur ses fantdmes, mais sewlement sur les notions claires et
distinctes de nostre esprit: ce que scavent assex ceux qui Font tent soit peu
approfondie. Oeuvr,, ed. Adam-Tannery, 1, p. 895.
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también aqui el camino nos lleva de la extension sensible,
tal como se nos muestra en los chjetos fisicos, a aquella ex-
tensién inteligible Unica capaz de fundar una ciencia rigu-
rosa de la matemitica* En medio de esta extension inteli-
gible habré que considerar también el mundo de los cuerpos
si lo queremos hacer accesible al conocimiento y traspasarlo
con la luz de la razén. Este mundo se despoja ante esa luz
de todas sus propiedades y caracteres meramente sensibles,
que descienden del reino de la verdad al de la mera aparien-
cia subjetiva. Lo que nos queda como naturaleza propia y
verdadera del objeto, no es lo que nos ofrece a la intuicidén
directa el aspecto inmediato; esa naturaleza expresa determi-
nadas relaciones puras, que permiten subordinarla a reglas
exactas universales, Estas reglas, que no tratan tanto de obje-
tos particulares como de proporciones y relaciones universa-
les, representan la estructura fundamental de todo ser, la
norma de Ta que no puede desviarse sin perder, al mismo
tiempo, su propio caracter de ser, su verdad objetiva.

La estética cldsica copia Tasgo por rasgo esta teoria de la
paturaleza y esta teorla matemitica. Es verdad que en la
explanacion de su idea fundamental se encontraba con una
tarea nueva y dificil porque, habida cuenta de todas las li-
mitaciones y disciplinas a que se sometié la imaginacién en
¢l campo del puro conocimiento, habria de parecer un €o-
mienzo cuestionable y paradojico el tratar de mantenerla mas
alld de Jos umbrales de la teoria del arte. ¢No habria de sig-
nificar este destierro de la imaginacién un verdadero aniqui-
lamiento del arte, y un cambio semejante en el método de
considerar el objeto no imposibilitarfa la considexacion mis-
ma, arrebatdandole su sentido genuino? De hecho, la teoria
del clasicismo, por mucho que rechace fundar el arte en la
imaginacién, no ha sido ciega en modo alguno para la pecu-
liaridad de la fantasia ni insensible a sus encantos. Ya la
tradicién, la veneracion de la Antigiledad, fijaba algunos li-
mites, reclamando para la organizacién de la obra de arte
Ja alianza de una rigurosa prictica artistica con una dispo-
sicién original, con un ingenio que no puede ser adquirido,

4 GF. antes pp. 11055
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sino que debe existir y actuar desde un principio como un
don de la naturaleza. Ego nec studium sine divite vena Nec
rude quid possit, video ingenium: alterius sic Alteva poscit
opem res et conjurat amice, Boileau comienza su Arie poética
con una parafrasis de estas palabras horacianas:

C'est en vain qwau Parnasse un téméraire auteur
Pense de Uart des vers atieindre la hauleur:

§il ne sent point du ciel Pinfluence secréte,

St son astre en naissant ne Ua formé poéte,

Dans son génie étroit il est toufours captif,

Pour lui Phébus est sourd, et Pégase rétif.

Se mantiene, pues, el axioma de que ¢l poeta verdadero
nace, pero lo que vale de los poetas no ha de valer plena-
mente de la poesia; porque una cosa es el impulse que inicia
el proceso de la creacién y lo sostiene v lo leva en andas y
otra Ja obra que ese impulso informa. Si esta obra quiere
merecer tal nombre, si pretende ser una formacidn auténo-
ma con verdad y perfeccién objetivas, debe desprenderse,
en su puro ser, en su consistencia, de las fuerzas puramente
subjetivas que fueron imprescindibles para que legara a ser.
Aqui bay que romper todos los puentes que nos llevan al
mundo de la mera fantasfa, porque la ley a que estd sometida
la obra de arte, en cuanto tal, no procede de la fantasia, no es
un producto de ella, sino una pura ley objetiva que el ar-
tista tiene no tanto que inventar como encontrar, tomarla
de la naturaleza de las cosas. Para la denominacién conjunta
de tales leyes objetivas emplea Boileau la palabra razén vy,
en este sentido, ordena a los poetas que la amen. El poeta
no debe buscar ninguna aparatosidad ni ningtn falso ador-
no, sino contentarse con lo que ¢l mismo objeto ofrece; aco-
gerlo en su verdad sencilla y estar seguro que asf da satisfac-
cion al imperativo supremo de la belleza. Porque no es po-
sible llegar a la belleza sino por el camino de la verdad, y
este camino exige que no permanezcamos en las meras exte-
rioridades de las cosas, en la impresién que despiertan en
nuestros sentidos y en nuestros sentimientos, sino que sepa-
remos con el mayor rigor la esencia de la apariencia. Asf

A
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como el objeto de la naturaleza no puede ser conocido en lo
que es si no verificamos una rigurosa seleccién entre los fe-
némenos gue nos acosan constantemente, si no distinguimos
entre lo cambiante y lo constante, entre lo accidental y lo
necesario, entre lo que para nosotras vale y lo que estd fun-
dado en la cosa misma, igual tenemos que hacer con ¢l objeto
artistico. No se nos da de pronto; tiene que ser determinado
y conquistado previamente mediante un proceso semejante
de selecciéon. La estética clisica s6lo en los epfgonos sin ns-
piracién y no en sus genuinos creadores se ha dejado llevar
al falso terreno de establecer reglas determinadas para la pro-
duccién de obras de arte; pero, por lo menos tiene la pre-
tensién de dirigir este proceso selectivo, establecer normas
para él y controlarlo mediante criterios fijos. No sostiene
la pretension de poder ensefiar directamente la verdad axtis-
tica, pero cree poder defendernos del error y establecer los
criterios del mismo. En este punto se muestra emparentada
a la teorfa cartesiana del conocimiento, pues estaba dirigida
por el principio metédico de que no podemos llegar a la
certeza filoséfica sino por un camino indirecto, mediante
el conocimiento de las diversas fuentes de error y superdn-

dolas y elimindndolas. En este sentido la belleza de la ex- .

presién poética coincide para Boileau con sn jusieza y &sta
se convierte en concepto central de toda su estética. Comba-
te tanto el estilo burlesco como €l preciosista porque ambos,
aunque por direcciones diferentes, se desvian de este ideal.
El inico v mayor elogio que desea para sus propios pocmas

consiste en que le sefialen que se mantienen ficles a esta nor- -

ma fundamental, para que actien sobre el lector no por el
mero encanto exterior, sino por la sencilla claridad del con-
tenido intelectual y por la economia y selecciéon cuidadosa
de los medios de expresion:

Rien n'est beaw que le vrai, le vrai seul est dimable;
It doit régner par-tout, et méme dans la fable;

De toute fiction Padroite fausseté

Ne tend qu'a faire aux yeux briller la vérité,

Sais tu pourquoi mes vers son lus dans les provinces?
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Sont récherchés du peuple, ¢t recus chez les princes?
Ce n'est pas que lewrs sons, agréables, nombreux,
Svient toujours & Uoveille également heureux;
Qu'en plus d'un leu le sens n'y géne la mesure

Et qu'un mot quelquefols n'y brave la césure:

Mais c’est quw’en eux le vrai, du mensonge vaingueur,
Par-tout se monire aux yeux et va saisir le coeur;
Que le bien el le mal y sont prisés au juste;

Que jamais un faquin n'y tint un rang augusie;

Et que mon coeur, toujours conduisant mon esprii,
Ne dit rien aux lecteurs, qu’é soi-méme il n’ait dit.
Ma pensée au grand jour par-tout s'offre et s'expose
Lt mon vers, bien ou mal, dit toujours quelgue choses

También la cuestién sistemdtica medular de la estética
clasica, la de la relacidn entre Io universal y lo particular,
la regla y ¢l caso, se presenta a plena luz desde este mo-
mento. Siempre se ha reprachado a la estética cldsica que
carece de todo sentido por lo individual que busca toda ver-
dad y belleza en lo general y las disipa en lo puro abstrac-
to. Taine, que sostiene esta opinién, la convierte en punto
de arranque de una critica no sélo contra la estética de los
siglos xvir y xvir, sino de todo el espiritu del clasicismo,
critica que lo quiere despojar de su prestada brillantez y pre-
sentarlo en su impotencia ¥ vacuidad. Pero una considera-
cion histérica libre de prejuicios deberd seguir €l camino
contrario. En lugar de utilizar la estética del clasicismo para
demostrar con ella las deficiencias y debilidades internas del
espiritu cldsico, tratard de indagar este espiritu en sus posi-
ciones mds [uertes y se esforzard en comprenderlo e interpre-
tarlo partiendo de sus realizaciones mds altas y centrales.
Olra vez se presenta el paralelismo entre Ia forma que cobra
Ja estética y el desarrollo que han experimentado la 1égica
y la matemadtica en el transcurso de los siglos Xvir y XviIL
Descartes considera como el avance esencial realizado por
él sobre el método geométrico de los antiguos el haber
contribuido, el primero, a que la geometrfa adquiriera su

3 Boileau, £pitre IX, Ocuyr, avec un commentaire de Saint-Surin, Parls,
1821, L1, PP. 11185,
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independencia y suficiencia logicas efectivas. También la
geomuetria antigua es escuela incomparable del espiritu, pero,
como dice el Discurso del método, no puede aguzar ¢l espi-
ritu sin ocupar al mismo tiempo a la imaginacion hasta
cansarla con las figuras y problemas particulares mds varios.
Constantemente la investigacién se pierde en tomar en cuen-
ta. los casos particulares y, para cada grupo determinado de
estos.casos, debe encontrar una demostracion adecuada. Il
nueva andlisis de Descartes pretende salvar esta barrera y con-
tiene reglas universales y desarrolla métodos de validez uni-
yersal en los que se halla implicado y determinado a priori.el
Aratamiento de cada caso particular. Otro avance decisivo
en la misma ruta se consiguié cuando la matemitica conti-
nué la marcha iniciada por la geometria analitica de Des-
cartes hasta llegar al cdlculo infinitesimal de Leibmz y al
calculo de fluxiones de Newton. Porque, desde un dngulo
distinto, se establece asi el dominio de lo universal sobre lo
particular, fund4ndolo firmemente. EI cociente diferencial
de nna funcidn determinada representa para nosotros la esen-
cia de la misma, el desarrollo de la curva correspondiente con
todo rigor y mdximo relieve intelectnal. Las particularida-
des que la intuicién puede descubrir en esta curva, se hallan
reunidas en una expresion conceptual y llevadas 2l punto.de
su culminacion légica. Con la férmula que el andlisis infi-
nitesimal nos ofrece podemos descifrar inmediatamente las
propiedades de la curva y derivar con una deduccién rigu-
rosa todas sus determinaciones. La intuicién, como tal, no -
es. capaz de llegar hasta este modo de formacién de unidad.
Cuando trata de hacernos presente algiin especial concepto
geométrico, como, por ejemplo, el de elipse, no le queda
mds remedio que recorrer toda la multiplicidad de sus formas
posibles y compararlas entre si. Asi se destaca finalmente una
determinada “figura” de la elipse, pero que estd muy lejos
de ser algo verdaderamente unitaric y simple; pues, por el
mero aspecto, para el hdbito intuitive, las diversas clases de
elipses siguen netamente separadas. Hay elipses que se apro-
ximan al circulo, otras alargadas y estrechas que se apartan
mucho de él ¥y que, desde el punto de vista de la figuraciin
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intaitiva, le son muy distintas. Pero el concepto geométrico
tal como lo presenta y desarrella el andlisis, explica todas estas
diferencias como insignificantes, como no pertenecientes a
la esencia de la elipse; porque para ¢l esta esencia o natura-
leza no se ofrece en las multiples e inabarcables particula-
rizaciones intuitibles de la figura elipse, sino que se da en
una ley universal de formacidén y que nos ofrece el andlisis
en forma exacta en la ecuacién de la elipse. Aqui es cuando
el pensamiento matematico abarca por primera vez la verda-
dera “unidad en la multiplicidad”. No por eso quiere negar
la multiplicidad como tal, sino. mis bien comprenderla, y
fundarla. La férmula de la funcién en su forma general con-
tiene tan sdlo la regla universal por la que se determina
la dependencia de las variables entre si; pero es posible, en
cada momento, caminar de ella a cualquier forma particu-
lar, sefialada en su particularidad en virtud de magnitudes
singulares determinadas, en virtud de sus constantes indivi-
duales, Cualquier determinacion de estas magnitudes —por
ejemplo, la longitud determinada del eje mayor y del eje
menor de una elipse— conduce a un nuevo caso singular;
pero todos estos casos son el mismo en cuanto que signifi-
can la misma cosa para el gedmetra. En el cimulé abigarrado
de los casos particulares se esconde siempre el mismo sentido
geométrico, €l mismo ser y la misma verdad idénticos de la
elipse, que con la férmula analitica se determinan y se des-
cubren en su esencia genuina. ‘

Esta “unidad en la multiplicidad” matemadtica sirve de
inspiracidn a la unidad en la multiplicidad exigida por la
teoria cldsica. Es un error creer que el principio de-la uni-
dad en la multiplicidad es contrario al espiritu del clasi-
cismo y que en ¢l se expresa con la mayor eficacia lo anta-
gonico del clasicismo.® Para el espiritu cldsico tampoco en

t Asl juzga, p. ej., Alfred DBacumler, Kanis Kritih des Urieilshraft, ihve
Geschichie und Systemaiik, Flalle, 1923, 1, p. 43. Es también cridneo lo que
dice DRaeuniler sobre Crousaz, que en su Traitd du begu (1715) habria sido
el primero en emplear la férmula: veridld reduite 4 quelyue wunitd, cn una
conexidn estética. Ll sentido filosdfico de esta férmula ha side desarrollado
ampliamente en Leibniz, y ha side fundamentado sistemdlicamente ¥ con
relacién expresa a los problemas estéricos, Cf. €l escrito de Leibniz Ven der
Weisheit, arriba, pp. 143s. s
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el campo del arte se trata-de la mera negacién de la multipli-

cidad, de su cancelacién y término, sino de su conformacién,

de su dominio y sujecién positivos. Boileaw, en su Ari ;{?oé-

tique, tiende a una teoria general de los géneros' poéticos

como ¢l gedmetra tiende a una teoria general de Jas curvas.

De la plenitud de lo que se da en la realidad pretende pre-

parar lo “posible”, asi como el matemdtico pretende conocer

el circulo, la elipse, la pardbola en su posibilidad, esto e,

en la ley constructiva que estd en su base. La tragedia y la

comedia, la elegia y la épica, la sitira y el epigrama, todos

tienen su ley formal propia y bien determinada,”a la que

no puede escap.  ‘aguna creacion aislada y de la que no
puede desviarse .. chocar contra la naturaleza y perder toda
pretensién de verdad artistica. Boileau busca estas leyes im-
plicitas, basadas en la naturaleza de cada uno de lps géneros
poéticos y que la prictica artistica ha seguido siempre de
manera inconsciente, v trata de elevarlas al grado de claridad
y distincién, pretende expresarlas explicitamente y formu-
larias del mismo modo que e} andlisis matemdtico hace po-
sible una formulacién semejante, una expresion del conte-
nido propio y de la estructura fundamental de las diversas
clases de figuras. A este tenor, el género poético no es para
¢l algo que el artista ha de crear ni tampoco un medio e ms
trumento de la creacién del que él echa mano y que puede
manejar libremente. Antes bien, se le da de antemano y s¢
halla vinculado a él. Las especies y géneros artisticos no se
comportan de manera distinta que las cosas rfaturales, como
ellas poseen su invariabilidad, su consistencia, su'forma, y
destino especifico que ni se deja cambiar ni es posible agre-
garles. Por lo tanto, no es el estético legislador del arte.como
tampoco el matemidtico y el fisico son legisladores de la natu-
raleza, Ninguno de los dos manda y norma, no hacen mds
que seffalar lo que es. No significa ninguna limitacién del
genio esta vinculacién al ser y su responsabilidad frente a
&, porque sélo asi se deliende de la arbitrariedad y se eleva
a._la nica forma posible de libertad artistica. Tambicn al
genio se le imponen ciertos limites infranqueables por parte
de los objetos y de los géneros artisticos. En modo alguno
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cualguier objeto puede ser tratado en cualquier género. sino
que, la forma de éste, lleva a cabo por si misma una deter-
minada seleccién, demarca el dmbito de la materia tratada,
porque su manera especifica de tratamiento' exige la materia
adecuada. Por eso la libertad de movimientos tendrd que
buscarse en otro rumbo: no se refiere al contenido como tal,
que se halla preformado en amplio grado, sino a su expresion
y representacidn. Esta expresion es aquello en lo que puede
manifestarse eso que se llama originalidad.” Aqui es donde

el artista puede y debe dar testimonio de su fuerza indivi-_

dual y, entre todas las diferentes expresiones de un mismo
objeto, el artista genuino preferird siempre aquella que su-
pere a las demds en seguridad y fidelidad, en claridad y
relieve. Tampoco buscard la novedad por si misma y a cual-
quier precio, sine la que sirva a Jas exigencias de sencillez,
sobriedad y brevedad incisiva de la expresién, en medida no
alcanzada todavia. Un pensamiento nuevo, nos dice Boi-
leau, no es, en modo alguno, el que nunca antes fue pensado:
c’est au contraire une pensée qui a dit venir & tout le monde
et que quel-qu’un savise le premier d'exprimer. Pero aqui
s¢ manifiesta, inmediatamenie, una nueva limitacidn. Tina
vez que se ha conseguido esta adecuacién perfecta entre el
contenido y la forma, entre el objeto y la expresién, el arte
se encuentra en una meta que no es necesario ni posible
rebasar. El progreso en el arte no es un progressus in inde-
finitum, pues mas bien se detiene en deterrninadas. etapas
de perfeccién. Toda perfeccién artistica significa, al mismo
tiempo, un non plus ulira, una frontera del arte. Todavia
Voltaire, en su Siglo de Luis X1V, ha repetido esta equipa-
racién cldsica entre la culminacién del contenido y el tér-
mino temporal de determinados géneros artisticos. Acttia ade-
mds en este caso la analogia aceptada por la teoria entre la
problemdtica artistica y la cientifica, que trata de verificar
en detaile. Condillac ha visto esta conexidn del arte y la
ciencia en su comin repercusién sobre el lenguaje. Para él,

T Sobre esta limitacién de la “oxiginalidad” a la novedad de la * ‘expre-
sidn’” en la estéiica clisica, wid., P €i., 1a exposicién de Gustave Lanson, Boi.
leau, Parfs, 135z, especialmente, pp. 141550 Partiste n loufours & crder une
forme, la plus vraie, la plus expressive, la plus belle enfin qui se pourrg.
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ambos representan etapas y direcciones diferentes de una
misma funcidén espiritual, que se expresa en la creacion y
empleo de simbolos. El arte, al igual que la ciencia, pone en
lugar de los objetos mismos sus simbolos y se diferencian tan
solo en el uso que bhacen de ellos® La ventaja de los simbo-
los cientificos, con respecto 2 los del lenguaje, las meras
palabras, se halla en que aquellos sobrepasan con mucho en
rigor a los Ultimos, pues buscan una expresién completa e
inequivoca. Este es su objeto propio; pero con él se le ofrece
al mismo tiempo un limite inmanente., La teorfa cientifica

Puede sefialar ¢l mismo objeto con diferentes simbolos; el

gedmetra, por ejemplo, puede expresar la ecuacién de una
curva, una vez con las coordenadas cartesianas, otra con coor-
denadas polares. Pero una de estas expresiones serd en defini-
tiva la relativamente rods perfecta, porque reduce a una
férmula mds sencilla el contenido objetivo que se trata de
representar. La misma simplicidad o sencillez se convierte
en ideal para la estética cldsica: es un corolario de la ver-
dadera belleza como es un corolario y criterio de la verdad.

Las insuficiencias de esta teoria se nos manifiestan clara-
mente v, sin embargo, no ha sido ¢n sus deficiencias de prin-
cipio donde ha gravitado el desarrollo histérico posterlor de
Ja estética. Han pesado mas las fallas de ejecucién, que se
evidenciaron en la aplicacién de los principios cldsicos al en-
juiciamiento de cada género y obra artisticos. Por paradé-
jico que parezca, se puede afirmar que, en este sentido, una
de las debilidades fundamentales de la doctrina cldsica no
consistid en haber levado demasiado lejos la abstraccion, por
el contrario, en no haberla mantenido con bastante conse-
cuencia. Por todas partes se mezclan, al fundamentar y defen-
der la teoria, motivos intelectuales que en modo alguno se
derivan con tigor logico de sus principios y presupuestos
generales, sino que proceden de la estructura histdrico-espiri-
taal del siglo xvi1, de su particular problemdtica. Sin que-

rerlo, estos motivos interfieren en el trabajo de los grandes .

tedricos y los desvian de su meta puramente sistemitica. FEl

5 CE. Comdillac, Esad swr Povinine des connaissances Launafines, v su esiii-
o, fa langue des caleuls,
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ejemplo més claro lo encontramos en la controversia que no
pocas veces se considera como el nicleo genuino de toda la
estética clasica. Con la teoria de las tres unidades parece en-
contrarse esta estética ante su prueba concreta y a ella estar
vincuwlado su destino filosofico y tedrico. Sin embargo, se ve
que esta teorfa no ha sido creada por la estética del clasicis-
mo, que la encontré ya hecha y la incorpor6 a su sistema.?
Esta recepcién en ningdn caso condujo a un fundamento
efectivamente convincente. Cuando Boileau anuncia Ja doc-
trina de Jas tres unidades sigue hablando como legislador
de la razén y en su nombre:

Mais nous, que lg raison & ses végles engage, )
Nous voulons qwevec art Uaction se ménage;

Quen un liew, gw'en un jour, un seul fait accompls
Tienne jusqu'd la fin le thédtre remplit®

S$i empleamos un patron estrictamente ldgico, veremos que
esta aplicacién implica una manifiesta subrepcién, porque el
ideal de la razén, que Boileau trata de mantener siempre,
es sometido en este caso 3 un criterio puramente empirico.
En este punto Ja estética cldsica resbala de su concepto cien-
tifico de la raison universelle al campo de una filosofia de
common sense. En lugar de apoyarse en la verdad apela a la
verosimilitud y es concebida en un sentido estrecho,..pura-
mente fictico; pero semejante. valoracion de lo meramente
Factico, en el fondo se contrapone a los principios auténticos
y profundos de la teoria cldsica. No resulta, a las claras, at-
gumento suficiente de la absoluta necesidad de mantener la
unidad de Jugar y de tiempo el referirse al espectador,. para
quien seria contradictorio que-en el curso de pocas_horas
franscurriera ante sus ojos un suceso que abarca afios o dé-
cadas; porque, precisamente, la estética cldsica, fiel a su ten-
dencia fundamental, nos ba advertido constantemente de la
conveniencia de no confundir lo que es realmente ve;dadero

9 Sobre el desarrollo histérico de Ja doctrina de las tres _unidﬂdes. vid.,
p- el la exposicidn de Lanson, en Histaire de la litfératlure frangeise, gzéme

ed., Parls, 1930, pp. 42055 dials
10 Doilean, Art. poétique, Chant IT1 =L
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y valido y 1o que parece tal al individuo desde su punto de
vista particular. Exigfa siempre del individuo, como sujeto
estético, que olvidara su idiosincrasia, sus peculiaridades, para
dejar hablar a Ja ley objetiva, a la pura necesidad del objeto,
¢Es que no se viola esta regla, no se destruye el cardcter
rigurosamente impersonal de la razén, tal como lo sostienen
los tedricos del clasicismo, si las condiciones accidentales
en las que se encuentra el espectador se convierten en cri-
terio para el drama y se elevan a normas de su configura-
cién? No se trata de un rasgo vnico, es tan sélo el sintoma
mds aparente de ese desplazamiento peculiar de los motivos
intelectuales con que tropezamos por doquier en los. repre-
sentantes del clasicismo riguroso. Todos ellos buscan la sen-
cillez, la justeza, la limpia naturalidad de la expresién, pero
extraen su patrén de lo natural, sin escripulo ni duda algu-
na, del propic mundo en que viven; Jo fundan en lo que
inmediatamente ofrece su ambiente, la tradicidn v la cos-
tumbre. Empieza a ceder de pronto la fuerza de abstracidn
que caracterizo a los fundadores de la teoria cldsica y, en lu-
gar de la reflexidn critica, tenemos una ingenua credulidad.
una veneracion por todo lo que ofrece la cultura intelectual
y artistica del siglo xvi1 en su pura presencia empirica. Este
ligamen actia tanto mds poderosamente en cada pensador
cuanto menos cuenta se da de él. Boileau no sélo equipara
“naturaleza” y “razén”, sino que también identifica la au-
téntica naturaleza con un determinado estado de la civilizg-
cidn. Lste estado se consigue, segin €1, por ¢l cultivo de todas
las formas creadas por la vida social y elaboradas por clla
refinadamente. As{ como antes la razon y la naturaleza, ahora
spn. Ja corte y la capital las que se elevan al rango de modelos
estéticos, Efudiez la cour et connaissez la ville; L'une ef Pau-
tre est toujours en modéles fertile. De manera insensible, ¢l
“decoro” se ha deslizado por debajo de la naturaleza, la “co-
rreccién” por debajo de la verdad, E teatro, sobre todo, en el

que no se¢ ve mds que una forma espléndida de la mids nohle
sociedad, no podrd rebasar estos marcos, En ningtin otro do-
minio el imperativo de la razdn se hace valer con s [uerza;
pero tampoco en ningunoe se impide con tanto (emor y estre
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chez que el poeta sea més que un eco de la finalidad esencial
del teatro. Por eso Boileaw identifica la exactitud de la regla
a que ha de someterse la poesfa dramdtica con su estrechez,
y ambos términos casi se pueden considerar como sindénimos:

Dans un roman frivole aisément tout Sexcuse;
C’est asser qu’en courant la fiction amuse;
Trop de rigueur alors sevoit hors de saison:
Mais la scéne demande une exacie raison
L’étroite bienséance y veul éire gardde 1

Con esta identificacion la teorfa cldsica ha transformado,
por lo menos, sus ideales estéticos en determinados ideales
sociales y los ha vinculado a ellos: “Se trataban —dice Goethe
en las notas a su traduccién del Nevewu de Ranmeau— los dile-
rentes géneros poéticos como sociedades diferentes en las que
es convenienie un comportamiento particular... El francés
no se arredra de hablar de decoro cuando se trata de enjul-
ciar creaciones del espiritu; una palabra que s6lo puede valer
para las conveniencias sociales’."

En este punto se inicia un desarrollo intelectual que ha-
bria de conducir finalmente a la liquidacidn y a la superacién
definitiva de las teorias del clasicismo. En la primera mitad
del siglo xvun estas teorias ejercen un dominio indiscutido.
Voltaire es demasiado agudo y critico para no ver en ellas al-
gunas insuficiencias; pero, por otra parte, siente demasiada
admiracion por el siglo de Luis XIV, cuyo primer historiador
fue, para poder sustracrse a sus rigurosas exigencias dentro
de los dominios del gusto. Ejerce, en sus veleidades escépti-
cas y pesimistas, una critica de la cultura de su tiempo y en
su cuenlo L'Ingénu trata de oponer a esta cultura corrompida
el espejo de la naturaleza, el de la sencillez y desembarazo del
pensamiento y el de la simplicidad de las costumbres. Pero
precisamente el modo comeo trata a sus personajes nos mues-
tra de la manera mas clara cémo, aun en este su ideal natural,
queda vinculado a su siglo, porque el hijo de la naturaleza
que quiere describirnos se halla muy lejos de toda dspera ru-

11 Ayt podtigue, Chant 1T,
12 Gocthe, ed, de Weimar, t. 45, p. 4.
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deza. No sélo nos muesira la ternura y circunspeccién de su
sentir, sino que sabe hablar el lenguaje de la galanteria. Para
el estético Voliaire el gusto auténtico, refinado, se funda en
la vida de sociedad de los hombres y no es posible su forma-
cion, como nos lo dice en su Essai sur le gofit, mds que den-
tro de sus marcos. Antes de la aparicién de Rousseau no se
han marcade todavia con claridad los diferentes circulos en la
cultura frapcesa del siglo xvie. Se adora a la naturaleza y se
le dedica un amor entusiasta, pero en la imagen de la belle
nature que se ha creado, se incluyen todos los rasgos de Ja
convencién. Diderot es el primero en Francia que osa atacar
esta convencion y en sus obras irrumpe un nuevo pathos revo-
lucionario; pero en su accién directa de critico y escritor,
especialmente como dramaturgo, no se atreve a romper las
ligaduras. Lessing ha sido el primero, en su Dramaturgia.-de
Hamburgo, en dar el paso decisivo y sacar las Gltimas conse-
cuencias. Poxte en evidencia la confusién insostenible y fagal
que ha tenido lugar en el drama francés v en la teorfa del

‘mismo entre las exigencias de la pura razén estética y aque-

lNas otras puramente convencionales, limitadas temporalmen-
te. Lleva a cabo la separacion de modo implacable, distin-
gutendo dentro de los imperativos estéticos del clasicismo,
todo lo que por su origen no procede de la verdad ni de la
naturaleza, sinc que debe su nacimiento a las apariencias con
que una época, por muy brillante que sea, se pavonea. Fstas
apariencias en modo alguno podrin producir verdaderas crea-
clones artisticas ni ningun auténtico cardcter dramitico. La
varita migica del genio poético, v no las reglas de decoro
de_una escuela estética, es capaz de semejante creacién:
“cnando la pompa y la etiqueta convierten a los hombres en
maquinas, obra serd del poeta hacer de estas maquinas, otra
vez, hombres”.

También en este caso el trabajo de Lessing ha sido pre-
parado hasta en sus detalles por la estética del.siglo xvrur.
Precisamente esta confusién de los criterios sociales y los
estéticos, com_etida por la teorfa cldsica, tenia aue levar na-
turalmente 2 una especie de unidad histérica del destino de
ambos. En ¢l momento en que los criterios sociales cedian
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ante una critica cada vez mis fuerte y se hacfan patentes sus
insuficiencias y su falta de justificacién, los criterios estéticos
tenfan que aflojarse hasta acabar por disolverse. De este aflo-
jamiento y disolucidn, la estética del siglo xviu saca upna-ex-
periencia mucho més importante. Pues en ella, en un acae-
cer histdrico concreto que le afectaba en forma directa, se
le manifesté la conexidn entre el arte y el “espiritu de los
tiempos”. La poética de Boileau, como hemos visto, estaba
fuertemente condicionada por el espiritu de su época y sa-
turada de él, pero el hecho que esto suponia no podia ser
reconocido por la teoria. Las reglas establecidas por Boileau,
por su proposito, por su tendencia sistemdtica, estan pensadas
como regias universales e intemporales. La sinrazén, y no
la razén seguird siendo lo que fue desde ¢l principio hasta la
consumacién de los tiempos. Pero ahora, junto a las conse-
cuencias que la estética cldsica habia extrafdo, estas premisas
comienzan a vacilar. Al surgir nuevas ideas cientificas y filo-
soficas y nuevas exigencias politicas y ‘sociales, se vive el
cambic de Jos patronies estéticos. La nueva época exige, con
mayor energia y conciencia cada vez, un nuevo arte, Al
pathos y al culto heroico del drama cldsico francés, gpone
Diderot un sentir social nuevo y, con él otro sentido estético,
y por eso pide un nuevo género poético y propugna la {ra-
gédie domestigue. La critica estética del xviir estaba dispues-
ta a acoger semejantes experiencias y a reconocerlas e inter-
pretarlas teéricamente. Ya Dubos en sus Réflexions critiques
sur la podsie et la peinture entrd por este camino. Es uno
de los primeros en tener vista ¢ interés para el desarrollo de
cada arte en particular, y darse cuenta de las causas del mis-
mo. Entre estas causas no solo le atraen las espirituales, sino
también las puramente naturales, climéticas y geogrificas,
concediendo ancho campo, junto a las causes morales, a la
accidn de las causes physiques. Asi ha anticipado, dentro de
los dominios de la pura estética, la concepcién que se hard
valer Inego en la sociclogia v en la teorfa de la politica por
Montesquieu. Ni todo suelo ni toda época pueden producir
el mismo arte: non omnis fert omnia tellus.?® Con’ esta visidon

18 Dubos, ob. cif, t. 11, sec. X0 sohre el conjunto cf. t. 1, sec., xSy,
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s¢ renuncia a la rigidez del esquema cldsico. Se reclama una
teoria que se adapte a la variedad v variabilidad de los_feno-
menos estéticos, que esté a su altura, y se tiende a pasar del

] puro'formalismo al conocimiento de la forma genuiha de lo
artistico que, como se pone de manifiesto cada vez mds, no
es posible extraer del puro ser de los obras de arte, sino ,q_ue
pide a la teoria que se plante en medio del proceso de la
formacitn artistica para tratar de reproducirlo mentalmente,
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£l prablema del gusto y la orientacién hacia el subjetivismo

La transformacién interna por la cual se supera la hege-
monia de la teoria cldsica dentro de la estética, corresponde
cxactamente en el aspecto metddico al nuevo giro que en ¢l
pensamiento de la ciencia natural representa el transilo de
Descartes a Newton. En un caso como €n otro, por caminos di-
VErsos y con recursos intelectuales muy distintos, se persigue
la misrna finalidad. Se trata, en ambos casos, de emanci pé:rse
Id’e. la prepotencia absoluta de la deduccign; hay que hacer
Sitio, no contra ella sino junto a ella, a los puros hechos, a los
fenémenos, a la observacién directa. Tampoco se trata aquf
de renunciar a la fundacién por principios, pero se trata de
adecuar principios validos @ priori y determinados de ante-
mano. El método de explicacién y derivacion tiende, cada
vez, hacia la pura descripcidn.™ Esta descripcién no comienza
inmediatamente en las obras de arte, sing que, antes, traia
d.e’ sefialar y fijar el modo de la captacicn estética. La cues-
tion 1o se plantea preferentemente a los géneros artisticos
sino.a la conducta artistica: la impresién que la obra de arte
Produce en el espectador y el juicio con que trata de fijarla
para €1y para los demds, Esta direccién de Ja estética se inte-
resa por la naturaleza, a la que considera como el modelo
que debe seguir el artista. Pero en el mismo concepto de
naturaleza se ha verificado un cambio de significado carac-

11 Cf. antes pp, 87ss.
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teristico, porque no es cualquier natira rerum por la que
suele orientarse el objetivismo estético, la que funciona de
estrella polar, pues su lugar lo ocupa Ja “naturaleza del hom-
bre”, esa naturaleza por la que se interesan también la psi-
cologia y la teoria del conocimiento, y en Ja que buscan la
clave para los problemas cuya solucién prometié Ja metafisica
pero nunca pudo ofrecer. En el dominio de la estética, mas
que en ningin otro, tiene que acreditarse este modo de plan-
teamiento del problema, porque lo estético, por esencia, es
un fendmeno puramente humano. A lo que parece, todo tipo
de trascendencia estd condenado al fracaso de antemano, y
no puede haber ninguna solucidon logica o metafisica, sino
tan soélo la rigurosamente antropolégica. La ‘psicologia ¥y
la estética se allan de tal modo que, durante un tiempo, pa-
rece que van a confuhdirse. El paso del planteamiento psi-
colégico al trascendental, con el que Kant dio término'a esta
alianza, en ningtn otro campo como €n el de los problemas
fundamentales de la estética era tan dificil de realizar ni
estaba tan cargado de grandes dificultades sistemaiticas.

La consideracién psicolégica, al hacer surgir lo bello.de
la_paturaleza humana y fundarlo exclusivamente en ella, no
por eso pretende hacer triunfar un relativismo absoluto, pues
no convierte al sujeto individua! en juez absoluto de las
obras de arte. Ve también en el gusto una especie de “‘sentido
comin” y el género y la posibilidad de este sensus communis
constituyen el punto propio en el que incide el planteamien-
to del problema. Si rechaza la forma habitual de la norma-
cidn estética, no guiere decir que se renuncie a toda clase
de reglas, y que lo estético quede entregado a la casualidad
vy a la arbitrariedad. Por el contrario, evitar esta drbitra-
riedad, descubrir una legalidad especifica de la conciencia
estélica constituye también el objetivo de la estética como
ciencia. Diderot ha formulado en palabras agndas esta ten-

encia [undamental, palabras que coloca a la cabeza de su
Ensayo sobre la pintura. Si el gusto fuera cosa de capricho
écomo se podrian producir esas preciosas emociones que es-
tallan en el fondo de nuestra alma de manera tan repen-
tina, indeliberada y pujante; esos movimientos que conmue-
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VEn a nuestro yo totalmente, que ensanchan o encogen nues- |
tro ser y provocan en nuestros ojos lgrimas de alegria o
de dolor? No es posible eliminar estos fenémenos, que cada

uno puedg experimentar, mediante teorias conceptuales ni
hacerlos vacilar mediante argumentos escépticos. Apage So-
phists —exclama Diderot— tu ne persuaderas jamais 3 mon
coeur qu’il a tort de frémir, & mes entrailles qielles ont lort
de s'émowwvoir,s

Asi, en esta nueva direccién, el empefio de fundamentar

racionalmente el juicio estético se encoge mucho o se acalia.

por completo; pero en modo alguno se renuncia a la preten:
sién de unwversalidad. Lo que se discute es la_circunscripcion
mas precisa de esta universalidad y del mundo en que puede
hacerse valer. La pura deduccién y el mero razonamiento re-
sultan impotentes, pues no es posible demostrar Ja justeza
del gusto en la misma forma en que puede serla una con-
elusion l6gica o matemdtica, Entran en -juego otras (uerzis y
hay que aventurarse en psicologfa con una nucva “postura”,
Ya dentro del marco de la teoria cldsica se va abriendo paso
esta conviccién. Ll trabajo de Bouhours, La maniére de bien
penser dans les owvrages de Vesprit (1687), qle apenas estd
separado del drie poética de Boileau por diez afios, pretende
completar la obra de éste, pero sin tocar sus supuestos fun-
damentales. Como el mismo titulo indica, se trata de ofrecer
una teorta estética intelectual que se presentaria como el
pendant del Art de penser de Port-Royal. La forma del
pensamiento y del juicio estélicos se diferencian, con mds
claridad y rigor que antes, de cualquier forma de consecuen-
cia discursiva. Fn este caso la meta suprema que el pensa-
miento se fija consiste en la exactitud y en la univocidad.
Todo concepto del que se haga uso habrd de ser definido
con rigor, tiene que estar determinado por completo en sus
caracteristicas y 'debe conservar el sentido fijado por la defini-
cién a través de los pasos deductivos. Todo lo brillante, oscuro
y equivoco significa la muerte del concepto 18gico-matemd-
tico que recibe su sentido y valor genuinos gracias a su exac-
titud, y serd tanto mds perfecto cuanto mds se aproxime

18 Diderot, Fssai sur g peinture, cap, vir, Ceuvr, {Assézat), x, p. 5178
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a este ideal, La norma es otra en lo estético. En este terreno
podemos sefialar sin dificultad una serie de fendmenos sin-
gulares, patentes y al alcance de cualquier observacién des-
preocupada, que, sin embargo, se hallan tan distantes de la
exactitud que, con ella, no se lograrfa otra cosa que destruir-
los. Un pensamiento estético cobra valor y encanto no por
su exactitud y nitidez, sino por la plenitud de relaciones
que abarca, y este encanto no se pierde cuando no consigue
abarcarla por completo, cuando no logra desarticularla anali-
ticamente por sus elemeritos. Las multiples y hasta contra-
dictorias incitaciones que un pensamiento tal encierra, sus
brillos de diferentes colores, lo huidizo que de ¢ se escapz,
no aminoran su signilicacién estética, sino que en muchos
casos estos caracteres son Jos que la constituyen. Asf como
Pascal distingue el esprit fin del esprit gdoméirique, oponién-
dolos en una antitesis aguda, asf Bouhours opone al espiritu
de justeza que Boileau proclamé principio del arte, el de
fineza v sensibilidad, el espiritu de délicatesse. Lo que se
denomina délicatesse viene a ser cOmo un nuevo Organo que
no se orienta, como el pensamiento matematico, hacia la
estabilizacién v fijacidn de los conceptos, sino que s¢ ma-
nifiesta, por el contrario, en la agilidad y versatilidad del
pensamiento, en la captacién de los mds finos matices y de
los rapidos transitos, que son' los que prestan al pensamiento
su color estético especifico. Por extrafio que parece a primera
vista, podemos afirmar que frente al ideal estético de la jus-
teza y exactitud, existe otro contrapuesto, el ideal de la
inexactitud. El clasicismo rtiguroso habia calificado lg_in-
exacto como no verdadero, condendndolo en consecuencia;
pero la razén estética, como subraya Bouhours, no estd vincu-
lada a las fronteras de lo claro y distinto. No sdlo tolera cierto
grado de indetérminacién, sino que la reclama y cultiva,
porque la fantasfa estética.prende y se desarrolla en lo no
determinado por completo, en lo no pensado hasta el fin.
No se trata del mero contenido del pensamiento y de su ver-
dad objetiva, sino del proceso del pensar y de la finura, agi-
lidad y rapidez con que se verifica. Lo decisive no es el resul-
* tado, sino el modo como se llega a él. Un pensamiento
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sera tanto mdas valioso estéticamente cuanto mds patentice
el proceso, es decir, este inesperado formarse, manifestarse.
Si la légica exige continuidad, la estética repentinismo; st la
légica debe encaminarse a poner en claro todos los presu-
puestos de una idea, a recorrer todos los miembros interme-
dios que llevan a ella, el arte convierte lo “no—mediado”
en el manantial al que constantemente vuelve, La via recta
del pensar que la estética cldsica establece como norma, no
nos sirve aqui porque sélo en sentido geométrico la linea
recta es el camino mds corto entre dos puntos; perc no en
sentido estético. La estética.de Bouhours, que se basa en el
principio de la delicadeza, trata mas bien de ensefiar el arie
del rodeo y de propugnar por su validez y fecundidad. Una
idea estéticamente valiosa, une pensée délicate, pensée in-
génieuse, se vale constantemente de este arte y llega a su
meta por él, meta que no es otra que la de sorprender al
espiritu, prestdndole con esta sorpresa un nuevo impulso y
un nuevo arranque. Algunos géneros poéticos, como por
ejemplo el epigrama, se hallan totalmente vinculados a esta
condicién. Un epigrama no se justifica estéticamente por su
verdad, porque con ella podia quedar en una mera mdxima
sin asomo de vida y movimiento artistico. La felsedad, mds
que la fuerza de la verdad, le presta esa vida y ese movi-
miento. Les pensées d force d'étre vraies sont quelquefois tri-
viales, y este riesgo de la trivialidad estética no se puede sor-
tear mds que con alguna forma de presentacién y revesti-
miento de la idea, con algtn gire sorprendente en su expre-
sion. El peso, por lo tanto, recae sobre ella y no sobre el
contenido de la idea. No es, pues, vistas las cosas en esta
conexién, escandaloso ni paradéjico que Bouhours reclame
para lo artisticamente valioso, no solo verdad sino expresa-
mente cierta mezcla de falsedad, y que defienda asi la justi-
ficacién del equivoco, porque en ¢l se mezclan lo falso y lo
verdadero formando unidad.’® S6lo mediante esta expresiim
de lo falso puede él, que habla el lenguaje del clasicismo,
romper las ligaduras que suponen los conceptos cldsicos o

16 Para mis detalles, véase H. von Stein, Die Enistchung der neueren
Aesthetik, pp, $7ss, a
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verdad y realidad para remontarse 2 la regién de la “apa-
riencia estética”., Lo estético no surge ni prospera a Ja luz

pura e incolora del pensamiento, pues requiere ¢l.contraste,

un reparto adecuado de luz y sombra. Ambas son iguaimente
pecesarias, porque el arte no pretende construir junto al
mundo de la naturaleza, una segunda realidad igualmente
objetiva, sino que trata de trasponerla en imagen y mante-
nerla en ella. El puro ideal 1dgico de la adecuacién, adacqua-

tio rei et intellectus, no es realizable para ella en el mismo

sentido que para la ciencia. La estética cldsica babia man-
tenido este ideal y ello la llevd a' cargar el acento sobre lo

“patural” y “justo”. La representacién es tanto mds perfecta’

cuanto més logra reproducir €l objeto mismo y reflejarlo
sin confusiones ni distorsiones procedentes de la naturaleza

-del sujeto. Pero ahora esta norma comienza a ceder. El acento

no recae sobre €l objeto sino que se desplaza lejos de €l;
no en lo que el arte iguala a Ja naturaleza sino en la forma
especifica de su medio de expresion y representacion. Se con-
fiesa expresamente el cardcter inadecuado, en sentido 1dgico,
de este medio, su cardcter tan solo instrumental y metatdrico,
pero sin que por eso pierda su valor. La imagen que cl arie
traza no se condena por falta de verdad, por no adecuarse al
objelo ni coincidir con €, pues tiene una verdad propia, fun-
dada en si misma, que le es inmanente: le figuré n'est pas
faux et la mélaphore a sa vérité aussi bien que la fiction.™

E} motivo que resuena por primera vez en Bouhours llega
a-su completo desarrollo con Dubos. Lo que en el prin'{ero
quedd en mero bosquejo, en el libro de Dul:_mos, Réflexions
critiques sur la poésie et la peiniure, se convierte en pensa-
miento sistematico, elaborado en todas direcciones. Los fené-
menos que Bouhours habfa descubierto, en cierto modo, en
laperiferia de lo estético, se trasladan ahora al centro de su
tearia. Ya no se trata de hacer sitio, junio a las fuerzas de

la razdn, a la imaginacién y al sentimiento, sino de afirmarlos

como las potencias auténticas y fundamentales. Si, por este
motivo, la obra de Dubos ha sido calificada como “la primera

17 Rouhours, Manicre de bien penser dons les owrrages de Pesnit, p.12;
cf. Bacumler, Kants Kritik der Urteilshaofi, 1, pp. 80
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estética del sentimentalismo’?® habrd que admitirle, sin cin-
bargo, con una reserva histérica, porque no se encuentran ¢n
¢l rasgos propiamente sentimentales, tales como se prescnta-
ran mds tarde en la época del sentimentalismo. Lo que ¢l
denomina sentiment no significa una inmersion del yo en
si mismo vy, por lo tanto, un giro, en este sentido, subjetivo.
Es verdad que no parte simplemente de la consideracién y del
andlisis de las obras de arte, sine que abarca, de primeras, la
accidn que ejercen y trata de determinar por ella la genuina
naturaleza del arte. En este andlisis de la impresidn estética,
el yo v el objeto se presentan como factores iguialmente nece-
sarios y legitimos, La determinacién mas precisa de esta re-
lacién causal y de.la participacidn que en ella corresponde
al “sujeto” y al “objeto”, no puede fijarse de antemano por
consideraciones puramente abstractas, pues solo de la expe-
riencia podremos obtener la inteligencia de esta conexion.
Es Dubos quien, por priraera vez, sefala claramente a la
introspeccion como principio peculiar de -lo estético y la
defiende como el verdadero origen de todo conocimiento
seguro frente a los demds métodos puramente 1dgicos. No es
posible conocer la naturaleza de lo estético por puros con-
ceptos, vy, en este dominio, el tedrico no tiene otro medio
para comunicar sus conocimientos y convencer a los demds
que apelar a su propia experiencia interna. La impresién,
a la que se enlaza toda formacién conceptual estética, y a la
que tene que volver Ja mirada constantemente, no.puede

ser sustituida por ninguna deduccién ni debe ser pospuesta .

por ella. Je ne saurois espérer d’étre approuvé —~dice Dubos
al comienzo de su obra— si je ne parviens point @ faire recon-
noitre au lecleur dans mon livre te qui se passe en lui-méme,
en un mot les mouvements les plus intimes de son coenr. On
w'hésite gueves & refetter comme un mivoir infidéle le miroir
oit 'on ne se reconnoit pas.’® Por eso, la estética no se presenta
ahora con su codigo en la mano delante del artista, ni pre-
tende establecer reglas universales para el espectador, no quie-

18 Cf Bacumler, ob. cil., p. 53,
W Bubos, Reflenions criliques sur la Podsie ¢t la Peisture, Premitie
partie, sec, 1.
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re ser otra cosa que el espejo en que se miren los dos y donde
se reconozcan a sf mismos, sus experiencias y vivencias fun-
damentales. Toda la educacién y todo el refinamiento del

“juicio estético no puede consistir en otra cosa que en tratar

de ver cada vez mas claramente estas vivencias, estas impre-
siones originales y en aprender a despojarlas de los afiadidos
arbitrarios y accidentales de Ja reflexién. Son rechazables toda

doctrina y cavilacién sobre conceptos estéticos que no sirvan:

a este fin; lo que no conserve ‘el puro desembaraze de la
impresién y aumente nuestra confianza en ella, falla et blanco

" esencial al que debe apuntar la estética. El gusto, en sentido

propio, ni puede aprenderse ni puede educarse esencialmente
con puras consideraciones tedricas; lo mismo que la impre-
sidn sensible, ni necesita ni-es capaz de semejante educacion.
“Lag emociones del corazén nacen de ¢l en un movimiento
anterior a toda reflexién. Nuestro corazén ha sido creado

.y formado para ellas. Su actividad se anticipa a todos los

razonamientos, lo mismo que en la percepcién sensible la
actividad de Jos ojos v los oidos se le anticipan. Es tan raro
encontrar hombres que hayan nacido sin este -sentimiento,
como son yaros los ciegos de nacimiento; pero a los que han
nacido sin él es dificil suministrdrselo como a esos ciegos
la vista... Se llora con una tragedia antes de discutix si el
objeto representado por el poeta tiene en s{ fuerza para con-
rhovernos o si ha sido imitado excelentemente. El sentimien-
to es quien nos ensefia a decidir antes de haber pensado en
ninguna investigacién sobre el particular... Si el mérito
esencial de un poema o de -un: cuadro consistiera en sut ade-
cuacién a las reglas fijadas de antemano por escrito, el mejor
camino para juzgar su exceléncia seria el de la discusion y el
andlisis. Pero el mérito principal de una .poesia o de un
cuadro consiste en que nos gusta, y totlos los hombres saben,
con ayuda del sentimiento interior, sin conocer las reglas,

si las obras de arte alcanzan este fin”.2®

Al colocar Dubos al gusto, no en un lugar coordinado al
del proceso légico de secuencia y conclusién, sino inmediata-
mente en el mismo plano de los actos perceptivos, del ver y

20 Dubos, ob. cit., t. 1, sec. 25,
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oir, del gustar y oler, inicia el camino que Hume recorrerd
hasta el fin. La [ilosofia de Hume se orienta de modo expl

cito mucho menos por las cuestiones estéticas que por lns
gnoseoldgicas y psicoldgicas, éticas y filoséfico-religiosas. Sin
embargo, ocupa también un Jugar importante dentro del
campo de estos problemas v, en el aspecto metddico, su contri- .
bucién ha sido original. Para, Hume el frente de la lucha se
ha desplazado. Los defensores de la estética sentimental, por
muy enérgicamente que sostuvieran la pecularidad del sen-
timiento y su cardcter inmediato, nunca. podfan ir tan lejos
que atacaran al razonamiento como tal, que dudaran.de Ja
razén en su funcidén genuina. Combatian por una separacién
de poderes y no por un debilitamiento de la razén. Esta,
como fuerza légica de deduccidn, de secuencia causal en que
descansan todos nuestros conocimientos de la realidad, quedé
intacta. Precisamente en este punto realiza Hume un paso
decisivo. Se atreve a llevar la batalla al terrenc propio del
enemigo y pretende mostrar que cuando el racionalismo con-
trasta su orgullo y su fuerza, s¢ encuentra el punto mds.
débil de su posicidén. Ya no es el sentimiento quien—tiene
que justificarse ante el tribunal de la razdn, sino que es la
razén la llamada a presentarse ante el foro de la sensibilidad,
de la pura impresién, para que presente sus titulos. La sen-
tencia reza que todo el poder que la razon se ha arrogado, es
contradictorio y antinatural, un poder de usurpacién. No séto
pierde su dominio soberano y wuniversal, sino que, en.su
propio campo, en los dominios del conocimiento, tiene.gue
repunciar a su soberania y cederla a la “imaginaci¢n”. Con

esto se han cambiado los ‘papelés en la discusién para fun-

damentar la estética. Mientras la imaginacién tenfa que lu-
char antes por su reconocimiento y por su igualdad de dere-
chos, ahora se la declara fuerza fundamenta! del alma, so-

berana a la que deben someterse todas las demds fuerzus.

Las consecuencias implicadas, para una elaboracién de la

estética, para una filosoffa de lo bello, resaltan inmediatamens-

te ¥ han sido desarrolladas de modo expreso en ¢l ensayo de

Hume Of the standard of taste. Es cierto que la esrdiion

queda entregada al escepticismo si bajo ¢l entendemoy Ia
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renunaa 4 normas llﬂlVﬂI‘S&lCS b necesarns con fuerza vin- .

culatorja para todos los tiempos y para todos los sujetos.
En ninguna parte se puede rebatir tan fdcilmente la pre-
tension de semejante/norma de verdad y necesidad como en
su campo, porque la experiencia de todos los dfas nos ense-
fia que no existe ninguna escala fija de valores estéticos ni
ha existido nunca. De una época a otra, de un individuo a
otro, cambia el patrén empleado en la estimacidn de lo bello,
y es un empefio mtil pretender sacar de este ir y venir de
opiniones algunas de ellas para convertirlas en modelo, mar-

cdndolas con el sello de 1a verdad v de la validez. Si tenemos

que reconocer esta variabilidad y esta relatividad de los jui-
cios del gusto, este reconocimiento no encierra para la esté-
tica €] mismo peligro que parece encerrar para la logica' y
para las ciencias puramente racionales. Porque éstas ni quie-
ren ni pueden renunciar a una medida objetiva radicada en
la naturalera de las cosas. Pretenden conocer el cbjeto mis-
mo, en su puro “ser en si”’, tratan de describir sus determi-
.naciones esenciales v ven amenazados sus frutos y su meta
cuando el escepticismo les planta delante las limitaciones
impuestas por siempre a semejante empefio. Por eso, en el
dominio de las ciencias racionales el escepticismo es siempre
un principio negativo y disolvente. Las cosas cambian cuan-
do nos trasladamos a la esfera del sentimiento y de los puros
juicios de valor. Todo juicio de valor, entendido en lo que
es, no pretende ocuparse de la cosa misma v de su constitu-
cién absoluta; sino que expresa una determinada relacidn
entre los objetos y nosotros mismos, que somos los sujetos
impresionados, los que sienten y juzgan. Esta relacidn puede
ser verdadera en cada caso, sin por eso ser rigurosamente la
misma cada vez; porque la naturaleza v, con ello, Ja verdad
de una relacidnh; nunca depende de wno solo de los dos miem-
bros, sino que, precisamente, surge del modo en gue ambos
se condicionan reciprocamente, El tener en cuenta al sujeto
volitivo y valarador no es algo exterior con respecto al con-
tenido y sentido del juicio de valor, sino que, por el contra-
rio, sélo asi se pueden determinar cse contenido v constituir
este sentido. Una vez que nos demos cuenta de esto tendremos
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que reconocer que al juicio puramente estético le correspon-
de una preferencia peculiar con respecto al juicio logico, que
no se debe a que produzce mds que el juicio It.’)trlco sino a
que pide menos que ék Al oponerse a toda [alsa generaliza-
cién, al pretcncler hacer afirmaciones, no sobre los objetos en
cuanto tales, sino sobre nuestra relacion con ellos, puede al-
canzar la adecuacidn que persiguen inttilmente las ciencias
de lo objetivo. El sujeto singular nunca puede pretcnder eri-
girse en juez de las cosas; pero-si es el dnico juez posible y
legitimo para dictaminar acerca de sus propios estados. El
juicic estético, considerado en lo que es, no pretende otra
cosa. Por eso, porque busca menos, puede alcanzar mds. El
entendimiento Hega a errar porgue el patrén no reside tan
s6lo en ¢l, sino en la “naturaleza de las cosas”, a las que
apunta y las que, de alguna manera, quisiera acertar; pero
el sentimicnto no estd expuesto a tales errores porque lo
mismo €} contenido que el patrén para medirlo los lleva en
si mismo, no estan fuera. Al sentiment is vight; because sen-
timent has a veference to nothing beyond itself, and is always
real, wherever g man is conscious of it. But all determinations
of the understanding are not right; because they have a rvefe-
rence to something beyond themselves, lo wit, real matier
of fact, and ere not always confmmable to that standard,
Entre mil juicios diferentes sobre un mismo contenido real-
objetive, sélo uno puede ser justo y verdadero; Ja Unica difi-
cultad consiste en dar con él y garantizarlo. Por el contrario,

mil sentimientos y valoraciones diferentes, que se refieren al
mismo objeto, pueden ser toclos certeros; ningin sentimiento
pretende abarcar y sefialar algo objetivo, sino expresar siem-
pre cierta conformity or rehmon entre el objeto y los drganos
y facultades de nuestro espiritu. Por eso podemos emitir un
juicio, en cierto sentido ebjetivo, acerca de la belleza, pues
se trata de algo, en definitiva, subjetwo que 1o 8 A cos,

sino un esiado nuestro. Beauty is no qualily in things them

selves; il exists mevely in the mind which contem plafes thent,

and each mind perceives a different beaniy.™!

¥1 Hume, “OF the standard af tasie’”, Fasevs Moged, fofitdoad ad Fitesang
cd. Greon v Grose, Iondres, 1868, 1. 208,
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De_este modp parece extirparse el ultimo resto de validez
universal en el juicio estético, pero cuande Hume renuncia
aqui, lo mismo que en el dominio 16gico, a toda pretensién
de wuniversglidad tedrica, no por eso pretende renunciar a
toda generalidad prictica. Desde el punto de vista puramente
conceptual hay que hacer constar que el sentimiento estético
y ia valoracidn estética, por lo mismo que ambos expresan
algo referente sblo a la constitucidn del sujeto, solo para éste
y dentro de su esfera pueden tener validez. Si no es posible
hablar de igualdad efectiva, de una identidad en el sentido
légico del vocab]o, existe, sin embargo, una uniformidad em-
pirica_y. ésta no permite que las dilerencias de sentimiento
y del juicio del gusto, inevitables y que se dan siempre,.des-
conozean cualquier clase de medida. Tal medida no nos la
proporciona a priort la esencia de lo bello, pero s, de ma-
nera puramente factica, la naturaleza de los hombres. Ga-
rantiza el que las oposiciones no se muevan entre términos
indefinidos, sino que se mantengan dentro de los limites
que impone la misma humanidad, no considerada como un
concepto légico universal o como un ideal ético-estético, sino
como especie bioldgica. 81 cada individuo discrepa de los
derds, sin embargo, independientemente de esta discrepan-
cia, también coincide con los demds; la misma variacidn
tiene una amplitud determinada y una ley fija. De aqui
resulta la coincidencia relativa de los juicios estéticos que po-
demos apreciar como fendémeno puramente fictico. No se
pueden cstablecer normas absolutas; pero, por otro lado, se
nos muestra claramente una regularidad empfrica y, en cierto
modo, un término medio empirico. La diferencia, considerada
abstractamente, es posible; pero in concreto resulta sin sen-
ticlo. Quien pretendiera colocar en el mismo plano en cuan-
to a genio vy estilo a Ogilby y Milton, a Bunyan y Addisom,
ne podria ser rebatide con motives puramente racionales;
pero. su juicio serfa no menos extravagante que si preten-
diera equiparar un estanque al océano y un hormiguero.con
el pico de Teide,* La 1gualdad a que pretende el gusto, en
calidad de sensus communis, no se puede deducir ni demaos-

22 Huarme, ob. ¢it, p. 206g.
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trar, pero resulta de los hechos y recibe, con ellos, un funda-
mento mejor y mas fuerte que jamds le pudo aportar la mera
especulacion. Hasta resulta que, empiricamente, la igualdad
factica del juicio en el dominio del gusto se puede obtener
con mds rapidez y seguridad que en el dominic del cono-
cimiento racional, puramente fitoséfico. Por lo que se refiere
a los sistemas filosoficos, cada uno sirve para su tiempo, y
pronto pierde su brillo y es extirpade por el orio de otro
astro. Las grandes obras cldsicas de arte resisten la prueba
del tiempo mucho mejor. Aunque también se hallan vincu-
ladas a su época ¥ parecen comprensibles tan sélo partiendo
de las especiales condiciones espirituales de Ja misma, se’
muestra, sin embargo, que esta su condicionalidad no pone
l{mite alguno a su eficacia. Trasponen distancias de siglos
y se convierten en los testimonios més seguros del hecho de
que si bien €l pensamiento de Ja humanidad cambia, su sen-
timiento y con ¢l su facultad de impresionabilidad estética
permanecen en e} fondo ignrales. La pretendida verdad obie-
tiva, que residiria en las obras de los antiguos pensadores,
se ha esfumado, pero el encanto con ¢ue nos atrae la poesia
antigua se conserva intacto y ninguna mengua ha sufrido Ja
fuerza con que se apodera de nosotros, sujetos impresiona-
bles y sensibles. Aristotle and Plato, and Epicurus, and Des-
cartes may successively yield to each other: but Terence and
Virgil mainiain an universal, undisputed empire over the
minds of men. The abstract philosophy of Cicero has lost its
credit: the vehemence of his oratory is siill the object of our
admiration.?®

Con esto se admite, por lo menos, un cierto minimo de
validez estética universal, pero no se contentaban con gste po-
co lps pensadores de tono empirista del siglo xvir Si recono-
cen la experiencia como fuente del juicio estético, tratan tam-
bién de colocarla sobre un terreno mds firme y de destacar
de ella algun sentido objetivo determinado. De este modo no
hacen sino desplazar el problema; porque el estudio ya no
podrd permanccer en los fendmenos estaticos y en su pura
descripcidén, sino que tratard de llegar a las rafces de los

23 Ob. cit., p, 280.
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lendmenos, tratard de descubrir su fundementum in re. Pero
¢donde buscar y encontrar con mayor seguridad este funda-
mento, mejor que anclando la belleza en la “adecuacidn” y
mostrando que no es otra cosa que una expresién velada de
semejante adecuacion? Ha sido otra vez Diderot quien ha
hecho. valer plenamente este mo(ivo en su teorfa estética. El
gusto es para ¢l a la vez subjetivo y objetivo; subjetivo, por-
que no tiene otra base que el sentimiento individual; objeti-
ivo, porque este sentimiento no es sino resuitado de cientos de
-experiencias individuales. En su pura tacticidad, en su pura
presencia, es algo indelinible e infundable, un je ne sais
guoi; pero podemos alcanzar un saber indirecto de este in-
cognoscible si referimos su presencia actual a su pasado. En
cada juicio del gusto se retine todo un nimerc de experien-
cias anteriores. No es posible reducirlo a consideraciones es:
peculativas ¢ a un puro instinto, porque un instinto de lo
bello no serfa otra cosa que una gqualitas occulta, cuya adop-
cidén en psicologia serfa estéril como en la teoria natural vy,
por lo misimo, deberia prohibirse. Evitamos ambos peligros
si encontramos una explicacion ‘empfrica de este supuesto
instinto, si lo explicamos como algo mediado y que ha lle-
gado a ser, no como algo preestablecido y primordial. Re-
cibimes innumerables impresiones desde el momento en que
abrimos nuestros ojos a la luz, cada una acompafiada de un
determinado sentimiento o juicio de valor, de una acepta:
cion o repuisa. Al almacenarse esias observaciones y expe-
riencias en nuestra memoria, al fundirse entre sf y consti-
tuirse en una nueva expresion de conjuatos, resulta lo que
denominamos “sentimiento de lo bello”, que es irracional
en el sentido de que en la pura vivencia ha desaparecido el
recuerdo de las experiencias anteriores y que, por tanto, la
actualidad de esta vivencia no puede. darnos €l saber arerca
de su origen, de su procedencia genética.?! Para Diderot este
origen constituye, si no un fendmeno directamente mostra-

21 CF Jas cartas de Diderot a Sofia Volland, det z de septiembre de 15762
y del 4 de octubre de 1567; sabre la estéiica de Diderol, vid. especialmente
In frueva y amplia exposicidn de Folkicrski, Entre le Classicisme el le Ro-
mantisme, Etude suv UEsthétique of les Esthdliciens du xviife sidele. Paris,
1925, PP- 35545,
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ble, si, por lo menos, un postulade que se deriva de las pre-
musas generales del empirismo. Qu'est-ce donc que le goii?
Une fecilité acquise para des expériences réitérées, @ saisir le
vrai ot le bon, avec la civconstance qui le vend beaw et d’en
¢ire prompiement et vivement louchd.® Ya el sentido literal
de esia explicacion nos indica que Diderat, en su empeiio
por ofrecer una aclaracién puramente empirica de lo bello,
corre el riesgo de borrar su especifica peculiaridad y estd a
punio de convertirlo en lo fisica ¢ moralmente perfecto, €n
lo objetivamente adecuado, “Miguel Angel da a la Basilica
de San Pedro de Roma la forma mds bella que encuentra.
El geémetra La Hire, impresionado por la belleza de esta
forma, traza su disefio y encuentra que es el de la curva de
midxima resistencia. ¢Qué es lo que inspird a Miguel Angel
esta curva entre mil otras que podia haber escogido? Tan sblo
la experiencia de todos los dias. Lo mismo al sencillo car-
pintero que al sublime Euler l¢ indica el dngulo que le hace
falta para contener mediante una viga un muro que amenaza
derrumbarse; le ha ensefiado a dar a las aspas de los molinos
la inclinacién mas favorable a su movimiento de rotacidn;
a menudo incluye en su cdlculo sutil elementos que ningin
gedmetra de la Academia pudiera haber encontrado mejor.” 2
Con esta explicacién prictico-empirica peligra, no sdlo que
lo bello sea referido por su origen a la expérience journaliere,
sino que quede también retenido en esa esfera; y asi Diderot
no ve la belleza del cuerpo humano mds que en el hecho de
estar comstituido de tal forma que cumple con sus funciones
vitales mids importantes. Le bel homme est celui que la na-
ture a formé pour rempliv le plus aisément qu’il est possible
les devix grandes fonctions: la conservation de Uindtvidu, qui
sétend a beaucoup de choses, et la propagation de Vespéce
quis s'¢tend ¢ une.® Vemos cémo este empirismo no supera
realmente el peligro que queria dominar ni le es posible
evitar ¢l escollo en que la cstética racionalista amenaziln
nauflragio. Cuando, ademds de describir la bellezn, gnicre
W25 Didevot, Beai sur la peinture, Chap. VI Geuve (Amdeant) X, Ly,
o0 Iderot, of. ¢l X, p. K10

37 Para wds detalles sobre el “utilitarismo” estdtico de Diderar, o,
Folkierski, eb, cit, pp. 3Bgss.
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fundamentarla, no puede conseguirlo sino apoyindola en o
verdadero y considerdndola como una forma velada de esto
. dlumo. S6lo que la norma de la verdad se desplaza ahora,
porque su contenido no se funda ya en principios ¢ priori,
universales y necesarios, sino en experiencias practicas, en
lo cotidiano y 1tl; pero con estos dos criterios no se acierta
con el sentido y valor peculiares de lo beltlo, porque esos cri-
terios pertenecen a planos distintos que aquel en que se de-
senvuelve el fendmeno de Ja belleza. Asi como en Ja estética
cldsica triunfla la “razén’’, asi en la estética empirista el triun-
fo corresponde al “entendimiento”. In la teoria se reconoce a
la imaginacién come una facultad autdénoma, como una fuer-
za especial del 4nimo y hasta se trata de mostrar su cardcter
de facultad nuclear, como una de las raices psicoldgicas de
toda actividad puramente tedrica. Pero con esta aparente exal-
tacién de la imaginacién se le presenta, por otro lado, el
peligro de la nivelacién, porque al penetrar de este modo
en la esfera teorica para someterla, se confunde con elfa, La
autonomia efectiva de lo bello y la autarquia de la imagina-
cién habria que ganarlas, pues, por otro camino. Kl impulso
intelectual necesario para este empefio le estaba negado tanto
al racionalismo estético como al empirismo, Podia partir tan
s6lo dé un pensador que no pretendiera desarticular tedrica-
mente lo bello para convertirlo en reglas, ni describirlo psi-
coldégicamente para explicarlo genéticamente, sino que lo
viviera en su pura intuicién y fuera sobrecogido por ello.
En el siglo xvin este pensador es Shaftesbury y, por eso, su
teorfa serd la primera en ofrecer y cimentar una filosoffa
verdaderamente amplia ¢ independiente de lo bello.

4
La estética de la intuicion y el problema del genio
La estética inglesa del siglo xvir no siguié . al clasicismo

francés ni tampoco a Hume. Es cierto que no se puede des-
conocer la influencia constante de ambas corrientes en el
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planteamiento del problema y en su desarrollo. No s6lo la
literatura inglesa del siglo xviu sino también la teorfa esié-
tica orienfa-su mirada hacia el gran modelo de la tragedia
cldsica francesa y ese modelo la determina en muchos de-
talles. Iin lo que respecta al movimiento empirista, le era
tanto mds dificil sustraerse a él por lo mismo que sus motivos
esenciales estaban ya contenidos en los primeros planteamien-
tos del problema estético. Por todas partes, este problema se
vio desde puntos de vista psicolégicos y se tratd a este tenor.
Gracias a Locke, Berkeley y Hume la victoria del empixis-
mo riguroso parecla asegurada; no se trataba, pues, de dis-
cutir sus principios sino de darles el mayor alcance posible,
de ir aplicdndolos a nuevos dominios v a fenémenos cada
vez mds complicados de la vida psiquica.

Si la estética inglesa, sin embargo, se ha podido sustracr
alos carriles del empirismo y a su planteamiento peculiar
del problema, lo debe a la circunstancia de haberse puesto
en contacio inmediato y haberse nutride constaniemente
con.una doctrina filoséfica que no hahia sido elaborada bajo
el dominio del pensamiento empirista. Los jefes de la estética-
inglesa en el siglo xvu vuelven a Shaftesbury v se sienten
discipulos y continuadares suyos; pero Shaftesbury no ha
construido su imagen del mundo segin un modelo cual-
quiera tomado directamente de su propia época. Ha sido
alumno y discipulo de Locke, pero de él no ha recibido mas
que algunos contenidos, mientras la forma de su espivitu
y de su doctrina le son peculiarisimos. No se siente empa-
rentado a la filosofia de su época, sino que busca en la. his-
toria modelos nds antiguos. Basta hojear el diario filosdfico
de Shaflesbury para darse cuenta de la distancia que mantic-
IC con su tiempo; apenas si encontramos un eco de los pro-
blemas que animan a éste, de las decisiones intelectuales y
pricticas ante las que se halla colocado. Esquiva las cuestio-
nes urgentes y busca en su lugar el contacto directo con ¢l
Renacimiento y con el pensamiznto antiguo, Shaftesbury
mantiene en su diario didlogos directos con los Te warentists,
con Platén y Aristételes, con Plotino, Séneca, Marco Auvelin
y Epacteto. Nada le es mds contrario que ofrecer Ta {ilosofi
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en forma de sistema de concepios logicos o en un cuerpo me-
nos rigido de doctrinas cientificas sueltas. Trata de resucitar
el ideal original de la filosofia, la doctring de la sabiduria.
Par este camino, y no por el de la_especulacion abstracta o el
de la observacién empirica, se acerca Shafteshury a los pro-
blemas de la estética. Para él constitaian problemas de la vida
mucho antes de haberse convertido en puros prohlemas teo-
ricos. No ve la estética, no digamos exclusiva pero ni si-
quiera preferentemente desde la obra de arte, sino que se
adentra en su indagacién para_encentrar la respuesta a la
cuestion-acerca.de la_verdadera conformacién de la vida, de
la Iey a-que-debe someterse la construccidn del cosmos in
terno, personal y espiritual. La filosclia entendida como doc-
trina de la sabidurfa queda imperfecta si no se sume en Ja
doctrina de o bello, encontrando en clla su concreta pleni-
tud. La auténtica verdad no puede darse sin belleza ni ésta
sin aquélla y el principio medular de la [ilosofia y la estética
de Shaftesbury, all beauty is true, se destaca asi a plena luz
Literalmente, esta proposicién en nada se diferencia de la
exigencia de objetividad que defiende la estética cldsica fran-
cesa y hasta parece que no se trata sino de una transcripcion
y version de la tesis de Boileau rien ne vaut que le wvrai.
Sin embargo, la similitud es pura apariencia porque en unoc
y otro caso la misma palabra expresa un pensamiento muy
distinto, Cuando Shaftesbury equipara la belleza a la ver-
dad no entiende a fa Gltima en el sentido de la totalidad de
conocimientos tedricos, de praposiciones y juicios que pue-
den ser reducidos a reglas légicas fijas, a conceptos y princi-
pics fundamentales. Para él, Ja verdad es mds bien la intima
conexidn de sentide del universeo, que no puede conocerse
con puros conceptos ni tampoco captar inductivamente me-
diante la acumulacién de experientias, sino que tan sidlo-sc
puede revivir inmediatamente y comprender injuitivamente.
Esta forma de reviviscencia y de comprensidn futima la en-
contramos en el fendmeno de lo bello. En é] desaparece Ia
barrera.entre el mundo inlerior y el mundo extevior, ¥ se nos
muestra ¢re €3 una misma ley omnicomnrensiva la gue abar-
ca a los dos y la gue cada uno de ellog a su manera, expresa.
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La medida interior, inierior numbers, que encontramos en

toda manifestacion de lo bello, nos descubre, a la vez, el

secreto de la naturaleza y del mundo ffsico, que sélo en apa-

riencia es exterior, algo como cosa dada, efectvada. La ver-

dad mds honda del mundo exterior consiste en que también

en €l vive un principio de accidn, y todas sus criaturas lo,
contienen e irradian en grados diferentes. Encontramos este

tipo de reflexion, que no depende de mediaciones logicas,

sino que nos muestra lo interior y lo exterior en una trabazén

inextricable, en la contempiacién de lo bello. Toda belleza

se basa en la verdad y se reduce a ella; pero, por otra parte,

£n ningun ofre lugar se nos puede ofrecer o revelar el senti-

da concreto pleno de la verdad mds que en la belleza. Asi

Shafteshury vierte la exigencia esioica duoloyovpéves i qlost
tfiv de lo ético a Jo estético. La armonfa mds pura entre si

mismo ¥ el mundo la logra el hombre en la atmdsfera de lo
bello. Porque aqui no sélo comprende sino que experimenta

y.sabe que es una misma protoforma en la que deseansa todo

orden y regularidad; que es un mismo todo ¢l que se expresa

inmediatamente tanto en si misme como en cada ser singular. .
La verdad del cosmos parece traslucirse en el fenémeno de Ja
belleza, rompe con su silencio y habla un lenguaje en que

revela por completo su sentido, su verdadero logos.

Con esta concepcion la estéiica cambia totalmente el te-
1TENno en que se apoyaba con el sistema cldsico y con la teoria
empirista. Nos hallames en un momento de viraje en su des-
arrollo, en un punto en que los espiritus y los problemas tie-
nen que separarse. s cierto que esta separacidn no se produce
inmediatamente con todo rigor, ni una vez producida se man-
tiene con toda su fuerza. En los continuadores de Shaftes-.
bury, Huicheson, Ferguson, Home, no se conservan en toda
su pureza los motivos originales, pues se mezclan con pensa-
mientos procedentes de otras fuentes y muchas veces se aco-
modan sin querer a ellos, pero hubo un motive que manivo
su fueyza en medio de este debilitamiento y de esta roezcla
ecléctica. Con la teoria de Shaftesbury se desplazd ¢l punio
candente de la problematica estética. La preocupncidn die I
estética cldsica se dirigfa en primer Iugar a In obra de arte
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que se trataba como una obra de la naturaleza y se procuraba
conocer con recursos andlogos. Buscaba esa estética una de-
finicién de la obra de arte que pudiera equipararse a la defi-
nicién légica, determinar especificamente la particularidad
de cada caso seflalando el género préximo y la diferencia

especifica. En el esfuerzo por conseguir una determinacién de

este tipo, surgi¢ la teorfa de la invariabilidad de los géneros

y de las reglas objetivas rigurosas a que estd sometido cada.

uno. La estética emplnsta se distingue de la cldsica no sélo
por su método, sino también por su objeto; no se intercsa
directamente por las obras de arte, por su clasificacién y su
ordenacidn, sino muche 'mds por el sujeto artistico cuye estado

quiere conocer y describir valiéndose de sus vecursos. Lo que

atrae la atencién no es Ja forma de la obra sino la totalidad
del proceso psiquico en que se verifica la vivencia de Ta obra
de arte y su apropiacién {ntima. Habia que patentizar este
proceso hasta en sus mds finos detalles y reducirlo hasta los
ultimos elementos. Por el contrario, cuestiones de esta indole,

_aunque no las rechace expresamente, nunca estdn para.Shat-
“tesbury en el centro de su interéds filosdfico. Ni le importa

capitalmente el orden y articulacién de las obras de arte ni
tampoco la explicacidn de los procesos psicoldgicos que se
desenvuelven en el espectador; no busca la formacién égica
de conceptos ni la descripcidén psicolégica. Lo bello significa

para él una revelacién muy distinta; surge de fundamentos

completamente diferentes y refiere a una meta, por prindi-
pio, diversa. En la contemplacién de 1o bello se verifica_en
el hombre el transito del mundeo de lo creado al mundo crea-
dor; del universo como totalidad de lo real objetivo, de las
cosas efectuadas, al universo de las fuerzas efectuantes que
lo han conlormade y que lo mantienen intimamente en su
unidad. Esta visién no se logra con €] puro anslisis de Ia
obra de arte ni sumiéndose en el proceso reproductivo que
se efectiia en el sujeto receptor al contemplarla y gezarla. Con
todo, no pasamos de Ja periferia de lo bello, lejos de llegar al
centro. No se puede buscar este centro en la recepcidn y gozo
sino en la creacidn y formacidn. La mera recepcion es insufi-
ciente e impotente pues no nos conduce a la espontaneidad, al
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manantial verdadero de lo bello. 81 hemos tropezado con esta
fuente, tendremos verificada la @inica sintesis posible, no sélo
entre sujeto y objeto, entre €l yo y ¢l mundo, sino entre-el
hombre y Dios. La oposicion entre Dios v el hombre desapa-
rece si pensamos al hombre, no s6lo por su existencia de cria-
tura sino por la fuerza intima, radical y formadora que le es
propia, si le estudiamos como creador. El rostro verdadero se
descubre no cuando €l hombre se demora en el ambito de lo
creado, de lo empiricamente real, y trata de copiar su orden y
su perfil, sino en aquel boceto interior que estd en la base de
toda obra de arte auténtica. Aqui es donde se le descubre al
hombre por primera vez su verdadera y prometeica natura-
leza; se convierte en €l “segundo creador bajo Jupiter”.®
El camino para el estudio y la captacion del “ser divino” lleva
necesariamente a través de esta mediacién. Al artista, que
saca de si constantemente un mundo ¢n pequefio v lo coloca
delante de si en su conerecidn objetiva, s¢ le convierte por

primera vez el universe en algo comprensible, como producto

de.las.mismas fuerzas que ¢l experimenta en su interior. Para
¢l, cada ser singular no es sino un simbolo y jeroglifico de
lo divino: lee “el alma del artista en su Apolo”.®

Tenemos, junto al razonamiento y a la experiencia, una
tercera fuerza fundamental que, al entender de Shaftesbury,
supera a todas las demds y nos permite descubrir la verdadera
profundidad de lo estétice. Ni €] pensamiento discursivo, que
deambula lentamente de un concepto a otro, ni la observa-
cién aguda y paciente de los fendémenos particulares, nos lle-
van a estas profundidades, que no son accesibles sino a un
entendimiento intuitivo, que no va de lo singular a lo total,
sino del todo a los detalles. La idea de semejante enteadimien-
to intuitivo, el infellectus archetypus, la ha recogido Shaftes-
bury de su modelo filoséfico, de la doctrina de Plotino de

1o “bello inteligible”. Pero emplea esta idea con_un nuevo

sentido y le da una tendencia que no poseia en Plotino ni
en Platon. Medianie ella se enerva el reproche mds fuerte

28 Cf. antes pp. 10355
29 Cf 1a exposicidn de las ideas fundamentales de Shafteshury en Schile
Philosophische Briefe; Werke (Cottasche Sackular-Auspabe) xr, 0l
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que Platon hacla al arte v por el que le despojé de derechos
en el mundo filosofico. Elarte en modo alguno es pipnows en
el sentido de gue se demore en el aspecto exlerior de Jas
cosas, en su mera apariencia, y trate de copiarla con la ma-
yor fidelidad; su forma de imitacién pertenece a otra esfera
y, en cierto grado, a otra dimension, porque no coustituye
el preducto sino el acto de la produccion, no lo resultante

sino su resultar. La esencia y el secreto del genio reside en

su-capacidad de plantarse directamente en este puro devenir

y participar en su intuicion. Asf comienza a convertirse el
problema del genio en el problema fundamental de la esté-
tica. N1 el andlisis 10gico ni la observacién empirica podian
llevarnos a este problema, pues sélo una estética de la intui-
cidon podia dotarle de su contenido propio y de su peso ple-
no. Tenemos que guardarnos muy bien de tratar de derivar
el desarrollo de la idea de la pura historia de la palabra.
Shaftesbury no ha creado la palabra “genio”, pues Ja emptea
como término conocido y de largo tiempo familiar a la esté-
tica, pero es el primero que no se contenta con emplearlo,
sino que lo depura de la incertidumbre y multivocidad que
le inheria, que le dota de su sentido preciso y especifica.
mente filoséfico. En la estética cldsica se subraya en el con-
cepto del genio, ante todo, su parentesco con el de ingenium,
que se equipara con el de razon, como [uerza determinante de
lo espiritual; es la suprema sublimacién de la razbn, la con-
centracién de todas sus capacidades y facultades: [e génie est
la raison sublime™® Tl desarrollo de la icorfa, que realiza
Bouhours y que nos lleva a una nueva direccién radical de la
estética, a la délicalesse, trata de vencer esa unilateralidad.
No ve ya en el genio la simple potenciacién y la prolonga-
ciéon rectilinea del bon sens, sino que le exige una apor
tacién nueva y esencialmente complicada. Su fuerza no consis-
tira tanto en captar la verdad sencilla de las cosas y expre-
sarla con la mayor precision y simplicidad posibles, como en
descubrir conexiones disimuladas y escondidas. La idea “‘ge-
nial” (pensée ingénicuse) es la que abandona los carriles de
lo cotidiano y habitual, que nos lieva a una visidn sorpren-

80 CI. antes p. 310
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dente de las cosas y que se complace en expresiones “inade-
cuadas”, en lo metaférico y figurado.® Con esto el genio
signe.en los dominios de lo puramente espiritual, de lo “in-
genjoso”; todo el peso recae ahora en la firmeza, agudeza y
agilidad del espiritu, como lo expresa la idea de délicafesse.
De ambas concepciones se halla igualmente distanciado
Shaftesbury, porgue con clara penetracion y fortisima con-
ciencia destaca el concepto del genio del circulo de la pura
sensibilidad y del pure juicio, de la justesse, del sentiment,
de la délicatesse, para adentrarlo en el campo de las fuerzas .

propiamente productivas, formadoras y creadoras. Shaftes-

bury ha procurado con esto, por primera vez, un centro filo-
sofico firme para el desarrollo posterior del problema del-
genio, lo ha orientado en una direccién bdsica que, mds
tarde, a pesar de todas las vacilacioties de la explicacién filo-
sofico-popular y psicolégico-popular, serd fijada de una ma-
nera clara y segura por los verdaderos fundadores de la esté-
tica sistemdtica. De aqui el camino nos lleva directamente
al_probhlema de la historia espiritual alemana del sigle xvur,
a la Dramaeturgia de Hamburgo de Lessing v a la Critica del
juicio de Kant.®?

ok CF entes pp. 3088

32 ln o estwelin detablade v cuidadoso que hizo Alfr. Dacumler sobre
los orfgencs de la Gritica del juicio, sorprende que este punto haya sido des.
cuidadlo cusi por complela: la decteina <de Shafiesbury queda completamente
posiergada y en ninguna parle s reconoce y aprecia su importancia decisi-
va, Esfo ha de traer como consecuencia que las perspectivas histéricas y las
aprectaciones sistoptilicas ac desplacen, para Bacumler, de modo singular.
Buacumler no sdlo defiende cn gencral 1a tesis de que la_cstéica alemana del
sigin xvig e oviemta s Bien hagia Trancia que hacla Ionglaterra, sino que
tratz de demostrar Tn valider de esta tesfs tambidn para aquel mpvimienio
“Mucho antes de que se hiclera sentir mds profundanente en Alemania I
influencin joglesa, asi vecalen Raeumler, fuc va popular en la escucla de
Woll? ol concepto del genio. §ien ollo Ju influencia extranjora desempeid
un papel, procedis de Froncia y no de Jnglaterra. EL libro du Telvéting, Do

Pesprit {vpn9) fue una de las obras mis lefdas y citadas en la segunda mitad
del siglo. En ¢ ge halld b definicidn: ‘el espivita es la lTaculiad di produoes
cidn greadora de nucsivos pensantientos’, y la frazer ‘el genic supone sicopi
la fnvencidn’. (Qb. ¢if, p. 162} Pere sl fuere verdad gue de Lo obya de el
vitius bubicse pavtida cilz inlluencia bistdrica, ello hahria de consileraoe,
en el sentide sistemditico, casl como un milagro, Porgque s no atetdemion
solamenta al simple sontido liteval de Ia explicacdidn de Helvdtius sobre el
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La teorja de Shaftesbury acerca de la espontancidad de
Ja creacién artistica nunca hubiera influido en la medida en
que realmente lo hizo si, precisamente en este punto, el des-
arrollo intelectual teérico que tiene lugar en ¢l no hubiese
sido completado y reforzado por otro movimiente espiritnal,
Siempre que en la literatura del sigio xvi se trata el pro-
blema del genio y se intenta delerminar Ja relacién que
aquél guarda con las reglas, la marcha intelectual abstracta
se orienta en seguida hacia lo concreto. Dos hombres. Sha-
kespeare y Milton, se encaran con nosotros y constituyen,
por decirlo asf, el eje fijo en torno al cual se mueve la

concepto de genio, sino que tenemos presente el sentido del conjunto de su
obra, resulta que la doctrina del “espiritu” de Helvélius aparece absoluta-
mgnte ‘contrapuesta 2 las premisas légicas e hisidrico-espirituales que inspi-
tan el tema del genio, La obra de Helvétins se orients completamente en
un sentido scnsualista; ¥ exagera Ja tesis sensualista hasta afirmar que ta su-
posicion de fuerzas espirituales “supcriores”, que sobrepasen el marco de la
sensacidn, se_lxmsa en una roera ilusién, en un autoengafio de la razén, Todas
<sas supuestas fuerzas superioves se disipan radicalmente, sc reducen a la
mera scnsacién, al elemento primordial de todo Jo anfmico. Ningun escritor
del siglo xvin ha ido rods lejos que Helvétius en csta nivelacidn sensualista
que cancela toda verdadera espontaneidad del pensamicnto y toda indepen-
dencia de la voluntad; y éste es justamente ¢l punto del que arranca, in-
cluso en Francia y en el circulo de sus amigos mds proximos, la oposicidn
contia su obra. Atin mds incomprensible sevia que cita obra hubiese in.
Huido sobre el movimiento alemdn y lo hubicse determinade de un mode
mis fuerte que los patrones ingleses. Porgue csle movimiento sélo pudo
desarrollarse y hacer sitio a sus ideas fundamentales por el hecho de haber
roto con todas las ideas capitales en que se basa la obra de Helvétins, ¥s
verdad que Helvétius explica el genio por la facultad de imvention, pero
acentia reiteradamente que no existe en ¢l hombre unra auténtica invencidon
verdaderamnente espontinea y primordial, sino que todo lo que llamamos
invencidn, consiste en una mera combinacidn, en la eleccidn y el habil
enlace de elementos dados. Tal enlace produce la aparicacia de alge nueve;
pero algo esencialmente nuevo no puede nacer de cllo, ya que tedo o que
se engendra de este mode no es sino un disfraz, una metamorfosis de o
dade en la semsacion (vid. arriba pp. qes.) Como vemos, ¢s ésta Ia oposi-
cion mds aguda y la exacta contrapartida de todas las ideas que defiende
el movimiento alemdn preccupado con el tema del genie, asl como de todas
las pretensiones que dste guiere hacer valer. Ningin caming conduce de
Helvétius a 12 idea de la “heautonomia de lo bello”; pere, en cambio, se
encuentran en las doctrinas de Shaftesbury sobre ¢l “entusiazmo™, la “com-
placencia desinteresada” y el genio en cl hombhre, emparcntado con el “ge-
pio del mundo” y a su zltura, los primeros pérmenes de una nueva con-
cepeion fundamental que encontré su desarrollo ¥ su fundamento sistemdtico
<n Lessing, Herder y Kant.
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explicacion tedrica del problema del genio. Se trata de com-
prender la esencia profunda y auténtica de la genialidad en
estos dos grandes ejemplos; en ellos se verifica lo que la teo-
ria habia descrito como meramente posible. En la obra de
Young Ideas sobre las obras originales es donde vemos més
claramente esta apelacion a Shakespeare y 2 Milwon y la orien-
tacién espiritual que inspiran. El estadio de las tragedias de
Shakespeare y suadmiracién por el Paraiso perdido, le conven-
cen de que Ia creacién del genio podtico no se puede describir
y mucho menos agotar con los criterios puramente intelectua-
les, con los patrones de la razdn calenladora. El genio se halla
tan distante de esta razén como el mago del maestro de obras.
En estas palabras de Young tencmos caracterizada toda su
doctrina. Posee el sentimiento profundo por la magia ence-
rrada en ‘toda obra de arte grande y es este sentimiento el
que su teoria trata de aderczar en palabras y cambiarlo en
conocimiento conceptual. La magia de la poesia no necesita
de la mediacién racional ni siquiera la tolera, por su verda-
dera fuerza estd fundada en su inmediatez. Shakespeare nio te-
nia ninguna formacidn académica, pero si dos libros cons-
tantemente abiertos, y en ellos supoe leer como nadie: el libro
de la naturaleza y el de los hombres.® La fuerza radical a
que deben su origen las tragedias de Shakespeare parecia
enervada desde hacia tiempo en el drama inglés del siglo Xvim
y el hdlite vivo que insuflé al drama se habia extinguido;
pero la teoria tratar de conjurar las grandes sombras y de
hacerlas hablar, porque esti convencida que no se podra dar
con la verdadera sustancia de lo bello si no es sumergién-
dose en las verdaderas obras originales y no a través de los
imitadores y epigonos, pues sélo ellas poseen fuerza migica,
y no hablan tan sélo a nuestro entendimiento y a nuestro
gusto, sino que son capaces de desatar en nuestra alma la
tormenta de las pdsiones y también de apaciguarla.
Hutcheson, en su Inguiry inio the original of our ideas
of beauty and virtue (1726) ha sido, mds que nadie, quien

33 Young, Gedanken iiber die Originatwerke (ed. alepn, Leipeig, 1yboy
para s delalies sobre Ta doctrina de Young, véase 1. von Sivin, ofn, i,
pe. 15685,




352 PROBLEAMAS FUNDAMENTALES DE LA ESTETICA

ha elaborado pacientemente y ha aclarade y explicado me-
tédicamente las ideas estéticas lanzadas por Shafteshury en
su estilo rapsodico. A través de esta obra las ideas de Shaftes-
bury han penetrado en el munds intelectual de Ja época,
pero es verdad que en este medio no han conservado su sen-
tido mds auténtico y profundo, porque con Hutcheson co-
mienzan a confundirse de nuevo Jas fronteras entre “recep-
txwdad .y “espontaneidad”, entre “sensibilidad” y “iniui-
cién”, que Shaftesbury habia irazado con tanto yigor. Ya la
misma expresién escogida para designar la naturaleza de lo
bello es caracteristica a este respecto; no encuentra mejor
semejanza para la inmediatez con que captamoes le bello gue
la de la percepcion sensible. Existe un sentido de lo bello
que le es peculiar, que no puede ser definide ni reducido
a otra cosa, del mismo modo que el ojo es el sentido espe-
citico para la percepcion de los colores y ¢l oido para la de los
sonidos. A quien no lo posee no se le podrd conducir a éi
indirectamente ni podrd demostrdrsele, lo mismo que no se
puede demosirar la existencia de colores y sonidos més que
por su efectiva percepcion.® El hecho de que Hutcheson
vincule ¢l sentimiento de lo bello, de la armonia y regulari-
dad a un “sentido interno” diverso de los externos y, frente
a ellos, algo peculiar e independiente, no puede engafiarnos
acerca del nivelamiento y difuminacidon que empiezan a pa-
decer las ideas de Shaftesbury. Ahora el genio puede ser
reconocido por el mero don de la “receptividad” y equipara-
do con el “buen gusto”; pero como por otra parte Hutcheson
se mantiene firme cn Jos supuestos fundamentales de Shaf-
tesbury, se ve colocado con su teoria del sexto sentido ante
un grave dilema metddico. Heinrich von Stein, en su
Entstehung der neuen Esthetik, ha dicho de la doctrina de
Hutcheson que padece de la contradiccidn, por decirlo asi,
de un “sentido a priori”, porque basa lo bello en la sensi-
bilidad mientras que, por otra parte, rechaza toda derivacion
empirica y se mantiene la validez universal de esta sensibili-
dad. La objecion recae més sobre la expresion que Hutcheson
da a su pensamiento que sobre el contenido del mismo:

31 Cf. Huicheson, ob. cit., sec, 12, ctc.
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aquélla es insuficiente y hasta contradictoria en cuanto trata
de revestiy una intuicidn recogida de la estética intuicionista
de Shaftesbury con el lengua]e del empirismo. Lo .que cayac:
teriza al concepto de “intuicion estética” de Shaftesbury es
que rechaza el dilema entre razon y experiencia, entre a
priori y @ posteriori. La intuicién de lo bello nos sefiala el

camino para superar el esquemdtico contraste que domuna a

la teorfa del conocimiento del siglo xvin; debe colocar al
espiritu en un nuevo plano desde donde impere sobre esta
oposicidn,. Para Shaltesbury lo bello no es ni una idea innata,
en el sentido de Descartes, ni un concepto derivado y abs-

traido de la experiencia en el sentido de Locke. Es autd-

nomo y original, congénito y necesario, en el sentido que
no es un mero accidente sino que pertencce a la sustancia
misma del espiritu y le expresa en manera peculiar. Lo bello
no_es_ningan contenido que se pueda adquirir por Ja expe-
riencia y tampoco una tepyesentacion ue el espivitu posee

“desde un principio como ]'II[)ll{‘tl‘I ;1('111“5:1([': %inn r||'i‘s hien

cién pnmordlal del esplrltu i

De este modo Shaftesbury, tanto en su concepmén del
arte como de la naturaleza representa una visién exclusiva-
mente dindmica. A este dinamismo hay que separarlo con
rigor de otras concepciones en apariencia conexas. A primera

vista la proximidad parece muy grande entre Shaftesbury y

Dubos, porque las Réflexions critiques sur la podsic et la
peinture del segundo no pretenden otra cosa que fundar y
desarrollar por completo la proposicién de que el valor y el
encanto de lo bello consisten en la vivificacién y potenciali-
dad de las fuerzas animicas, pero como Dubos considera
esta “excitabilidad” estética desde el punto de vista del espec-
tador v no del artista, y medita sobre la actividad del ¢s.
pectador y no del creador, se le cambian todos los criterios y
valores con relacién a Shaftesbury. Ambos coinciden en lo
negativo, pero no en lo positivo de sus tesis; coinciden en
lo que rechazan, no en lo que afirman. Atacan todos los in.
tentos de reducir lo bello a reglas rigurosas y lijndas para
siempre; reconocen al genio el derecho y [a fuerza de romper
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todas estas leyes y de establecer nuevas por su propia sobera:
nia. También atacan toda _pretension de captar la esencia

de lo bello por puro razonamiento, por determinacidén con- ..

¢eptual discursiva y por andlisis conceplual. Hablan de un
conocimiento inmediato, pero la fuente del mismo es dife-
rente en uno y otro, Para Shaftesbury reside en el proceso
del puro plasmar, mientras que para Dubos hay que bus-
carla en el campo de ciertos modos, no-derivados, de la
receptividad y de la comprensién. Todo goce estético debe
su origen a ciertas reacciones provocadas en el animo del
espectador cuando contempla la obra de arte; se siente arre-
batado por la obra, arrastrado en su movimiento. Cuarnto
mds fuerte sea este movimiento y cuanto mds intensamente
lo sintamos, tanto mas plenamente habrd alcanzado su fin el
. artista. Al buscar Dubos de este modo el movimiento por
el movimiento mismo, convierte a la infensidad de Ja exci-
tacién que la obra de arte produce en nosotros casi en patrén
tnico de Jo estético. Se posponen la cualidad, la natura-
leza peculiar de lo estético y hasta parece que pierden toda
importancia. Es muy caracteristico que, al comienzo de su
obra, al tratar de fundamentar su principic de que el espi-
ritu posee también sus necesidades, como el cuerpo, y que el
impulso mdximo en él es el de movimiento, la necesidad de
mantenerse en movimiento constante, no nos refiere en pri-
mer lugar a fendmenos puramente artisticos, sino que toma
este principio en un sentido mds amplio. No repara en com-
parar la impresién que recibimos al contemplar un cuadro
o al escuchar un drama, a esas ofras impresiones que experi-
mentamos al presenciar la ejecucién de un ¢riminal, la Jucha
de los gladiadores o las corridas de toros. En uno como en
otro caso un mismeo impulso mueve al hombre: no sélo so-
porta el aspecto del mayor sufrimiento sino que lo busca,
porque mediante él se libra de la pesada carga de la inacti-
vidad. L'ennui qui suit bientdt Vinaction de I'dme est un mal
si douloureux pour 'homme.qu'il entreprend souvent les
travaux les plus pénibles, afin.de Separgner la peine d'en
étre tourmenté. .. Ainsi nous courons para instinct aprés les
_objets qui peuvent exciter nos passions, quoique ces objels
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fassent sur nous des impressions qui nous coiitent souvent de
nuits inquictes et des jours douloureux: mais les hommes en
général souffrent encore plus a vivre sans passions, que les
passions ne les font suffrir.s '

Como vemos, la dindmica que interesa a Dubos y por me-
dic de la cual interesa comprender la naturaleza y la accién
de la obra de arte no es, como en Shaftesbury, la del puro
plasmar, sino la del padecer y la de las pasiones. No desa-
rrolla, como ¢éste, una estética intuitiva que se plantea en el
centro del proceso artistico y trata de mostrarnos su peculia-
ridad, sus reglas y medidas internas, sino que nos ofrece una
estética de lo “palético”. Pretende examinar y comprender
los estados, la pura mddy, que provocan en el hombre las
obras de la poesfa y de las artes pldsticas. La exigencia mé-
xima que imponemos al artista, Ja suprema y hasta unica
regla a que sometemos al genio, no consiste en que se so-
meta en su creacidn a determinadas normas objetivas, sino
que se halle presente por entero como sujeto en todo lo que
crea; que sea capaz de imponer al espectador su propia emo-
cion interior. Soyez toujours pathétiques et ne laissez jamais
languir vos spectateurs, ni vos auditeurs, ésta es, para Dubos,
la primera mixima que el estético inculcard al artista. Lo
quc da valor a los cuadros pictdricos y a los poéticos es el
patetismo de las imigenes y no su semejanza con los objetos
externos. Con este retorno a la fuerza primordial de fa pasion,
sin duda alguna que Dubos ha fecundado la estética, pero
también nos damos cuenta de los limites que desde este pun-
to se le imponifan. Una teoria del arte tan -exclusivamente
orientada hacia el espectador, corre constantemente el .pe-
ligro de medir el contenido estético de la obra sélo.por su
efecto sobre aquél, acabando por confundirlos. Peligra que
la obra de arte se convierta en mero “especticulo”. Tna
vez que ha satisfecho el afdn de especticulo, que ha provoe-
cado la participacion del oyente, que ha mantenido en cres-
cendo su excitacién, no iraporta mucho con qué medios se
haya operado todo esto. La mefa intensidad del alecro le
sirve como criterio estético valido y el grado de la excition

256 Dubos, ob. cit., sec. 1.
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decide sobre su valor. La poesia y la pintura no persiguen
ni conocen otrg-fin mds alto que el de gustar y conmover

y en esto precisamente reside su excelsitud: le sublime de la

podsie et de la péiniure est de toucher et de plaire.®® Kant
ha objetade a la ética del cudemonismo que con ella se ni-
velan todas las diferencias entre los valores marales acabando
por destruirlos, porque quien pretende medir €l valor ético
de una accién por su rendimiento de placer, no pregunta
sobre su origen, como el que busca oro no se preocupa mu-
cho de si procede de las entrafias de la tierra o de la arena.
Una objecién parecida se puede hacer contra la estética de
Dubos; que reduce todo el contenido estético al sentimiento
y, a su vez, lo disuelve en excitacién y afeccién. El hecho
de esta afeccidn, de este conmover, se convierte finalmente en
el unico criterio seguro que decide sobre el valor de la obra
de arte: le wvéritable moyen de connollre les mérites d'un
poéme sera toujours de consuller Vimpression quwil fait.*
También en la teoria del gusto de Dubos se observa la
misma diferencia si se compara con Shaftesbury, En un prin-
cipio parece coincidir plenamente con ¢l, pues subraya la in-
mediatez del gusto y declara que no se pueden enjuiciar las
obras de arte par voix de discussion, sino par voix de senti-
ment,*® pero, una vez mds, la inmediatez estd colocada en
otro Ingar y se [unda por vias diferentes. Shaftesbury la busca
en el principio de la pura “intuicién estética”, mientras que
Dubos permanece en la comparacién con las mexas sensacio-
ntes, Con esto, el gusto artistico s¢ va colocando muy. cerca del
gusto sensual. Nuestro sentimiento dirime acerca del. valor
de una obra de arte, ha dicho una vez Dubos, como nuestra
Iengua decide sobre la calidad y excelencia de un guiso. Esta
manera de fundamentar lo estético carece de cualquier prin-
cipio seguro para distinguir ef sentimiento de ta pura sen-
sacion, lo bello de lo agradable. Por el contrario, en Shaftes-
bury esta diferencia ocupa el lugar central y de ella ha sur-
gido su teorfa de la “desinteresada ~complacencia’, la apor-

8 Dubos, 0b. cit.,, parte I, sec. 1.
87 Duhos, ob, cif, parte II, sec. 24.
88 IThid, parte I, sec. 23,
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tacién mas importante que ha hecho a la estética. Para ¢,
la esencia y valor de la belleza no estd en la atraccidén que
ejerce sobre los hombres, sino en que les descubre el reino
de Ia forma. El animal, sometido al poder de la excitacibn,

‘que en ningln momento se puede sustraer a su imperio, no

tiene acceso al mundo de las formas puras. Jamds puede sex
captada una forma ni comprendida y apropiada en su sentido
pure si no se la distingue de su mero efecto y se la convierte
en objeto independiente de la pura contemplacion esiética.’®
La intuicién de lo bello, que hay que separar con rigor de
su mera sensacion, surge de ¢sta contemplacion, que no es
un mero padecey del alma, sino el modo mas puro de su ha-

La relacidn entre bellez y verdal, entre arte y naturaleza,
se fija, de este modo, en otra forma, Shaftesbury no sélo exige
la coincidencia absoluta entre las dos, sino que parece empe-
flado en asegurarla hasta ligquidar las diferencias, hasta afix-
mar la plena identidad. Pero entenderfamos mal Ia proposi-

cion all beauly is true si vidramos en ella un ataque a la
inmanencia de lo bello y a su autonomia; porque la_armonia,
sostenida por Shaftesbury, entre la verdad y la belleza, no
significa Ja dependéncia de una o de otra, sino que trata de
impedir cualquier dependencia unilateral. Tenemos una rela-
cion sustancial y no causal que se orienta a la determinacién
esencial de la naturaleza y del arte y no a ningin antes o
después de sus creaciones respectivas. El arte, para Shaftes-
bury, se halla estrechamente vinculade a la naturaleza, no
puede alcanzar ni debe pretender algo que la trascienda. La
intima coincidencia con la naturaleza, no quiere decir, para
€l, que se halle imbricado en la realidad de las cosas empiricas
y tenga que contentarse con su imitacién. La verdad de Ja
naturaleza no se alcanza en la imdtacidon sino en la creacidn;
porgue la naturaleza misma, en su mds profundo sentido, no
es €l nombre colectivo de lo creado sino la fuerza creadora

de la que manan la forma y €l orden del universo. n esto y
solo en esto tiene que competir la belleza con la verdad, el
89 Shaftesbury, The Moralists, parle g* sce. #, “Chavacieriatios”, ul o,

Trondres, 17040 XL DL A2
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artista con la naturaleza. El verdadero artista no anda bus-
cando penosamente en la naturaleza los rasgos de su crea-
cion; sigue, mas bien, un modelo interior que tiene delante
de si como un todo primordial, no articulable. Pero este mo-
delo no es ninguna apariencia, ¥ aquél estd seguro de que
coincide, no con la realidad fictica de las cosas, sino con su
verdad esencial. La creacion del artista no es un parto de
su imaginacién subjetiva, no es un fantasma vacio, sino que
expresa a un ser verdadero, en el sentido de una necesidad y
legalidad verdaderamente internas. El genio no recibe esta
ley desde fuera, sino que, por el contrario, la saca original-
mente de s{; y se nos muestra que esa ley, que no ha sido
tomada a la naturaleza, estd, sin embargo, en completa armo-
nia con ella y lejos de contradecir a su forma fundamental,
mas bien nos la descubre y correbora. *La naturaleza man-
tiene perpetua alianza con el genio y lo que el uno promete
la otra lo produce”; en estas palabras de Schiller tenemos
acaso la caracterizacién mas sobria de la concepcién de Shaf-
tesbury acerca de la relacién entre el arte y la naturaleza.
El genio no necesita buscar a ]a naturaleza, a la verdad; Ja
lleva en sf y ha de estar seguro de que, de mantenerse fiel a
s mismo, tropezard siempre con ella. Asf, frente a la forma
de imitacién exigida por la estética cldsica, se hace valer el
principio de la subjetividad que significa algo muy distinto
gue en el sisterna del empirismo psicoldgico. Si para éste el
yo se comvierte, por tltimo, en un mero haz de representa-
ciones, para Shaftesbury es una totalidad primordial y una
unidad indivisible; unidad en la gue abarcamos de inme-

-diato la figura y el sentido profundos del cosmos, y compren-

demos el genio del todo y lo captamos simpaticamente. La

gxigencia de verdad de Shaftesbury apunta a esta naturaleza=
en el sujeto y no a la mera objetividad de las cosas y de los

hechos, y a esta naturaleza convierte en norma de la belleza.

Cuando Kant define en la Critica del juicio el genio como el

talento (don de la naturaleza) que da la regla al arte, camina,

al.fundar trascendentalmente esta proposicién, por una via

pEopia; pera el contenido coincide por completo con Shaftes-

bury.y los principios y supuestos de su estética intuitiva,

ey
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Un paso mds alld en Ja conquista de un concepto nuevo
y mds hondo de la subjetividad estética se realiza, al ensan
charse €l Ambito de los problemas estéticos, cuando, a parti
de mediados del xvim, al lado de la “analitica de lo bello”
se presenta, cada vez con mayor claridad y precision, la ‘‘ana-
litica de lo sublime”. Con esto no se produce un enrigueci-
miento en cuanto al contenido, porque el tema que se abor-
da no hace sino recoger un motivo que se pierde en los pri-
meros comienzos de Ia estética filoséfica. También la teoria
cldsica habfa recogido este tema de la tradicién antigua.
Boileau tradujo y comenté en el afio de 1674 Ja obra de
Longino acerca de lo sublime.* Pero en este comentario no
s¢ encuentra ninguna indicacién en el sentido del nuevo giro
que experimenta el problema de lo sublime en la estética
del xvir y la significacién metddica que logra. La obra de
Burke Philosophical inquiry into the origin of our ideas of

the sublime and beautiful (1756) tepresenta ¢l primer ger-

men decisivo del problema. No estd ovientada en sentido sis-
temdtico ni psicoldgico, no representa ninguna doctrina esté-
tica compacta, sino que se ocupa de determinados problemnas
estéticos que trata de discriminar agndamente y describir
con fidelidad e integridad. Pero esta pura descripcién le lleva
a describir una laguna de la sistemdtica estética habitual. Se
suelen sefialar el orden, el equilibrjo, la demarcacién claray. |
la ficil perspectiva total como caracteres del objeto bello,
pero pronto resultan insuficientes para abarcar el conjunto
de lo estéticamente significativo y eficiente. La definicién
no abarca una clase de fenémenos ciiya realidad se impone
irremisiblemente.a Ja observacién despreacupada, no pertur-
bada por ningtn prejuicio tedrico, La contemplacion de Ia
belleza, como proporcién serena y como totalidad integra,
no.¢s lo que en nosotros despierta la emocidn més profunda.
Se.produce cuando en vez de enfrentarnos con la integridad
connpacta de la forma lo hacemos con su rélajamiento y hasta
con.su completa disolucién. No sélo {a forma, en el sentido
de clasicismo severo, sino también lo informe, posee su va-

10 Para mds detalles sobre esta traduceion, véase FL. von Stein, of. cil.,
Pp- 455, !
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lor vy derecho estéticos; no solo gusta lo regulado sino tam-
hién lo irregular, no sélo lo captable en medida cierta, sino
también lo inconmensurable. Burke designa este fendmeno,
que rompe los marcos conceptuales de la estética al uso, con
¢l nombre de lo sublime. Lo sublime se rie de la exigencia es-
tética de proporcion, pues precisamente el trascenderia cons-
tituye su cardcter. Consiste en ese trascender y actda en vir-
tud de él. No solo lo que interiormente plasmamos y per-
filamos en pura intuicidon acttia sobre nosotros, sine también
todo lo que se sustrae a semejante tentativa y que nos sobre-
coge en vez de sex plasmado y dominado por nosotros. Nun-
ca pos sentirnos mds conmovidos que cuando nos afecta este
inaprehensible; nunca experimentamos ¢l poder de la natu-
raleza y del arte en tal grado como cuando nos hallamos ante
lo. enorme. L] hecho de que no sucumbamos a lo enorme,
sino que nos atirmemos frente a ello, y que nos conduzca a
una elevacidn de todas nuestras fuerzas, he aqui lo que se
mianifiesta en el fendmeno de lo sublime y lo que constituye
su profundo atractivo estético. Lo sublime rompe las fron-
teras de lg finito, pero esta xuptura no la siente el yo como
aniquilamiento sino como una especie de exaltacion y libe-
racion; porque en este sentimiento de lo infinito, que se
le descubre, se le comunica una nueva experiencia de su
propia infinitud. Esta concepcidon y explicacién de lo su-
blime, no sélo supera fos l{mites de la estética cldsica, sino
que excede también a Shaftesbury, porque para éste, aun-
gue en el himno a la naturaleza de sus Moralistas manifiesta
su profunda receptividad para la atraccién de lo sublime, la
idea de la forma constituye el principio estético fundamen-
tal. Al mismo tiempo, ocurre que se fija un nuevo sentido
¥ se proclama una nueva pretensidén de Ja subjetividad en el
dmbito de lo estético. La significacién histdrico-espiritual de
la doctrina de lo sublime consiste en que, desde el terreno
del arte, se sefialan los limites del eudemonismo y se rebasan
sus ‘estrechas fronteras. Un resultado por el que luché la
ética del siglo xvrr inutilmente, lo recoge Burke como fruto
maduro con la ayuda de la estética. Para construir su doctrina
de lo sublime tiene que marcar una diferencia rigurosa en
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el concepto de placer estético. Conoce y describegun tipo
que en modo alguno coincide con el mero placer sensible,
ni siquiera con la alegria que experimentamos en la -con-
templacién de lo bello, pues es de naturaleza especificamente
distinta, El sentimiento de lo sublime no representa una in-
tensificacién de aquel placer y de aquella alegria, sino més
bien es la contrapariida de ambos, No se puede describir
como mero pleasure, sino que es expresién de una afeccion
muy distinta, de una delight peculiar que no excluye lo. es-
pantoso y terrible, pues mis bien lo reclama y acoge. Existe,
por lo tanto, una [uente del placer estético puro que se dis-
tingue rigurosamente de la mera apetencia de felicidad, de
la bisqueda de gozo y satisfaccidn en objetivos finitos: @ sort
of delight full of horror, a sort of tranquillity linged with

terror Y todavia tiene lugar en' virtud de la problemitica
de lo sub]i%n(: una nueva exaliacion y liberacidn, En este
sentimiento se expresa la intima libertad del hombre frente
a los objetos de la naturaleza y al poder del destino v el

individuo se libera de los vineulos a que se halla sujeto en
su calidad de miembro de la comunidad, del orden civil
social. En Ja vivencia de lo sublime desaparecen también
estas limitaciones y el yo se encuentra devuelto a si mismo
y tiene que afirmarse en su independencia y tadicalismo
frente al universo, tanto fisico como social. Burke subra-
ya que existen en el hombre dos tendencias fundamentales,
una que l¢ lleva a conservar su propio ser y otra que le condu-
ce a la vida de la comunidad. En la primera descansa el
sentimiento de lo sublime y en la segunda el sentimiento de lo
bello. Lo bello retine; lo sublime afsla; lo uno civiliza, puesto
que desarrolla las formas agradables del trato y sirve al refi-
namiento de las costumbres; lo otro penetra hasta el fondo
del yo y nos entrega por completo a nosotros mismos. No
existe en el hombre ninguna otra vivencia estética que le
produzca a tal grado valor para consigo, valor pata su origi-

#1 Subre cl conjunto, véase Burke, A philosophical inquivy inta the vripin
of our ideas of the sublime and beawtiful, Londres, 1yat, enpoelilmiige G
208ss; sobre la distincion de Burke entre pleasre y dellpht, vid, [h oo
cion de Folkierski, Entre le Classicisme et le Ruwantisme, P Bt
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nalidad e insobornabilidad, como la impresién de lo sublime. -
De este modo se supera una limitacidn que se habia dejado
sentir siempre en el desarroilo de la esiética cldsica. Creyo
que sus reglas no expresaban sino la sencilla verdad de la
ohra de arte y que no le imponian mds vinculos que los pro-
cedentes de la cosa misma, de la naturaleza de cada uno de
los géneros artisticos; pero la prictica de la estética cldsica
nunca fue por compieto fiel a este ideal te6rico, pues en
lugar de la buscada verdad natural, se desliza una verdad
relativa y socialmente placentera; en lugar de las leyes uni-
versales de la razén, determinadas convenciones sociales.*® La
teoria de lo sublime conoce este peligro. Separa con mads rigor
que nunca la esencia-de Ja apariencia, la naturaleza-de la
costumbre, la sustancia del yo y su verdadera hondura-de los
puros accidentes y relaciones. El problema del genio y el
problema de lo sublime cooperan en la misma direccidn y
constituirdn los dos motivos espirituales que servirdn para
desarrollar una concepcién mids profunda de la individua-
lidad y en virtud de lo cual esta concepcién se iré modefando
progreswamente.

5
Entendimiento e imaginacion. Gotisched y los suizos

8i comparamos el desarrollo de la estética alemana en el
siglo xviir con la marcha de la francesa y de la inglesa, se
revela en seguida una diferencia caracteristica en la tenden-
cia intelectual bésica y en el temple de su espiritu. Si unica-
mente consideramos ¢l contenido de los problemas particula-
res y el andlisis y explicacién de cada uno de Jos conceptos,
no es posible marcar una diferencia sefialada entre las diver-
sas culturas nacionales. Como en fodos los demas campos,
¢l siglo xvix nos muestra en éste un intercambio incesante
de pensamiento. Los hilos van de una a otra parte y se entre-
tejen en tal forma que.apenas si es posible destacartos del
tejido para legar hasta su origen. La posicion especial de la

42 Cf. antes pp. §2o0ss.

<
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estética alemana no descansa, por lo tanto, en motivos con-
ceptuales singulares ni en proposicicnes ¢ teoremas aislados.
Apenas existe un concepto o un teorema para €l que no ep-
contremos algo andlogo y paralelo en la produccién francesa
o inglesa. Y, sin embargo, todas las incitaciones que fluyen
a Alemania se aplican con un nuevo sentido y se orientan a
una meta distinta. La problemadtica de lo estético se coloca
por primera vez bajo la direccién y, en cierto modo,. pro-
teccion de la filosofia sistemdiica. Ninguno de los estéticos
alemanes destacados s¢ contenta con observar y describir y
ninguno de ellos desea permanecer en el dmbito de los fend-
menos estéticos. Mids bien la cuestion se orienta bacia los

vinculos existentes entre ¢l avte y otros dominios de Ja vida
espiritual; se trata sictapre de demarcar con nitidez lo espe-
¢cifico de la facultad estérica respecto a otras facultades, como
el entendimiento, la vazdn, la.voluntad, para proyectar, des-
pués de esta demarcacion, una imagen tolal deb espiritu en

su unidad interna y*en su diversidad y peldadios. Leibniz in-
jerta en la [ilosolfa alemana este afdn sistemiitico que ¢labora
y disciplina la doctrina de Christian Wolff. Ni en Francia
ni en Inglaterra se ha dado semejante “disciplina” teérica
de la estética. En Francia, desde comienzos del xvin, a partir
de las influencias de las obras de Bouhours y Dubos, se
posterga cada vez mads el espiritu rigurosamente racional de
la filosofia cartesiana. En el desarrollo posterior se mantiene,
es cierto, el estrecho vinculo entre la filosofia y la critica
estético-literaria, pero es la filosofia la que expresamente re-
nuncia a la forma de sistema. A partir del Traité des systemes
de Condillac, se emprende por todos lados la lucha contra
el “espiritu de sisterna”.** Lessing ha dicho de Diderot que
ningdn espiritu mas filoséfico se habia ccupado, desde Aris-
toteles, del teatro, pero la filosoffa del drama de Diderot
que se desarrolla en sus didlogos sobre el arte dramdtico, s
todo menos sistematica. No es légicamente constructiva, con-
secuente y concluyente, sino que se mueve en una serie de
apercus; es saltarina y ecléctica. Del mismo maotlo, en Ingli

terra, el pensador mds profundo y rico en el cimnpo de la

43 Cf. antes pp. 2gss,
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estética, verdadero promotor de todo el desarrollo posterior,
se burla de la ortopedia de la sistematica filosofica. De Shaf-
tesbury es la frase el camino mds sensato para llegar a loco
es ¢l camino del sistema”.** Por el contrario, en Alemania,
aun en los casos en que se luchaba por los derechos y la
primogenitura de la imaginacién, la estética nunca se suble-
v6 contra el dominio de la logica. No le declard la guerra,
sino buscd su alianza; no pretendfa liberar a la fantasia de
la prepotencia de la ldgica, sine que buscaba una légica pro-
pia de la fantasia. Cuando los suizos, protagonistas en la lu-
cha entre imaginacién y entendimiento, atacan a Gottsched,
no por €sto quieren renunciar al rigor légico de Wolff. La
obra de Bodmer Fon dem Einflusse und dem Gebrauche der
Einbildungskraft, zur Ausbesserung des Geschmackes (1727)
estd dedicada a Wolff y se coloca, en cierto modo, bajo su
proteccion: porque su modo demostrativo de filosofar hard
posible, dice Bodmer, edificar las artes sobre principios cier-
tos. De Wollfl los suizos pasan a Leibniz, y o primero que
recuerdan es la aportacion logica del gran fildsofo; pues
declaran que el servicio esencial prestado por Leibniz para
la fundacién de una filosofia del arte consiste en que, me-
diante su sistema de la armonfa preestablecida, ha asestado
un golpe mortal a la sensacidn, “la ha destituido de su fun-
cién de juez, tanto tiempo ejercida sin derecho, convirtién-
dola en una causa ministrante y ocasional del juicio del
alma”* Con esta posicién central que asume el problema
del juicio en los suizos, no se expresa que ellos pretenden
en modo alguno romper los vinculos entre la {dgica v la es-
tétca. Se hallan en medio de an movimiento crientado ha-
cia una sintesis y hacia una vinculacidén més firme entre
ambas, que encuentra su culminacion en la Critica del juicio
de Kant.

Teniendo en cuenta esta circunstancia se hace todavia
mas difici] sefialar el tema en torno al cual se debaten Gott-

44 Soliloquy or Adviss Lo an Author, parte x, sec. 1 {“Characleristics”™ 1,
P 260). '

44 Bodmer, Bricfwechsel von der Nalur des poelischen Geschmacks {1736,
Mds detalles sobre las velacioncs de los suizos con la filosoffa wolffiana-
leibniziana, véanse en H. von Stein, ob, cit., pp. 2705, ¥ p. 205.
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sched y los suizos. Il debate apasiond los 4nimos y Goethe
testimonia, en su Poesla y verdad, cudn profundamente afec-
té a la maxcha de la poesia alemana. Pero para los mismos
contemporineos fue dificil dar con ¢l nicleo de la disputa
en el camulo de escritos polémicos. “Se nos figura —escriben
Mylius y Cramer en €l prélogo a Hallischen Bemiihungen
zur Beforderung der Kritik und des guten Geschmacks— que
los escritos de los suizos acerca de la poesfa. podian estar en
un mismo armario con el arte poética de Gottsched sin que
llegaran a pelearse, como imagina Swift de los libros de los
viejos escritores. No nos es posible contestar a fondo a los que
nos pregunten por las causas verdaderas de esta discusidn
critica; el poeta que algin dia cante esta guerra, tendrd, sin
duda, tanta necesidad de revelacién como Homero para es-
cribir la lucha entre Aquiles y Agamnendn.”s Parece como
si todos los andlisis literarios y-filosdficos que han originado
no hubieran aportado esa revelacion, pues los juicios sobre
los motivos verdaderos de In disputa y las fuerzas que ki mue-
ven siguen oponiéndose diametralmente, Hettner dice que
es fdcil ver la idea decisiva que crecié y se fortalecié bajo el
enredo de las disputas personales; la lucha representa el pri-
mer choque serio de las influencias francesas e inglesas. Gott-
sched fue un partidario ardiente y fanatico del clasicismo
francés y esto constituye su justificacidn y-también falta de
justificacién histérica. Pero las cosas no son tan Ficiles. Por-
que, por un lado, Gottsched no se ha sustraido a las influen-
cias de la literatura inglesa —cita a Shaftesbury y a Addison y
ha copiado al ultimo la forma de sus hojas semanales— y, por
otra parte, en la teorla de los suizos apuntan incitaciones
procedentes de la estética francesa. En el prélogo a la Gri-
tische Dichthunst de Breitinger, Bodmer se apoya expresi-
mentte en Dubos para demostrar que las mejores obras no de-
ben su origen a las reglas, sino que, por el contrario, éstas
deben su origen a aquéllas. No se puede sefialar desdle [uern
la verdadera diferencia entre Gottsched y los sutizos, sing des.
de dentro, no por el género de influencias a que estuyieron

4% Citado segin Hettner, Literaturgesch. Des achtehntoen Jahvloigde s
§* cd., g* parte, lib. 1, p. 35g.
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sométidos mas por el nicleo germinal distinto de .sus pro-
blemas sistemdticos. Esta diferencia se destaca a plena luz si
salimos del campo de los problemas meramente literarios y
estéticos, si nos damos cuenta que esta pugna no representa
sino un momento Unico y una accién parcial de una pelea
espiritnal mucho mds amplia. Sélo dentro de la total situa-
cidn espiritual del siglo xviux puede ser comprendida la tesis
que Gottsched y los suizos habrian de contribuir a gue triun-
fara dentro de la poética. Por muy extrafio que parezca 2
primera vista, para aclarar historicamente la oposicién te-
nemos que acudir, no solo a la Idgica, sino al conocimiento
de la naturaleza; porque apoyindose en este conocimiento se
estuvo desarrollande en el siglo xvoi una nueva forma de
logica. Al ideal de una disciplina meramente deductiva, que
avanza de lo universal a lo particular y deriva éste de aquél,
se opone el ideal del andlisis empirico. Sin renunciar a prin-
cipios generales, no los afirma como existentes de antemano,
como proposiciones @ priort intocables, sino que pretende
ganarlos por la observacién de los fendmenos y demostrar
su validez en ellos. Se mantiene la correlacién entre fend-
meno y principio, pero el acento se desplaza. Aquéllds no
ban de ser deducidos de ciertos principios determinados y
fijados de antemano, sinoe los principios se extraerdn de los
fenémenos y serdn probados constantemente en ellos.” En
la explicacién de la naturaleza, el trdnsito de Descartes a
Newton expresa de la manera més clara este cambio de la
orientacién metédica; en el campo de la estética se mani-
fiesta con la mayor claridad en la oposicién entre Gott-
sched y los suizos. En esta correspondencia sorprendente en-
tre dos campos tan distantes se nos corrobora de nuevo la
unidad de la textura mental que caracteriza al siglo XviL
Descartes habla colocado su resumen de fisica, tal como lo
proyecto en su escrito Le monde, bajo el lema: dadme ma-
teria v os edificaré un munde. El fisico vy el fildsofo de la
naturaleza puede intentar semejante construccién porque el
plan del universo se le halla manifiesto en las leyes univer-
sales del movimiento. No necesita tomar estas Jeyes uni-

47 Cf. antes pp, 6355,
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versa]es_ a la experiencia; son de género matemitico y se
hal_lan incluidas en las reglas fundamentales de la mathesis
universalis, que el espirito comprende por si mismo en su
necesidad. Esta misma pretensién, cree Gottsched, discipulo
de Descartes y de Wolff, se puede levantar en el dominio de
la poesfa, para asf someterla al sefiorio de Ja razén. Dadme
C}lal_quier materiy, un tema cualquiera, y os mostraré como
siguiendo las reglas verdaderas de la poética, se puede for:
mar una poesta perlect; asf podriamos resumir el contenido
y la intencién de su Critische Dichthunst. “Lo primero es
¢scoger un principio moral instructivo, segiin Ia naturaleza
del propésito que uno se ha impuesto: después, imagfnese
un acon‘tecunienm completamente general en el que ocurra
una accion en la que aquel prineipio escogido salte a 1a vis-

» I
ta”. Por lo tanio, ¢l principio, la verdad tedrica o moral pre-
cede; sigue el acontecimicnto poético, parva servirle de ilus-
tracion, para hacerlo patente en un cjemplo concreto. Los

SuLzos presentan las cosas al revés, defienden el primado del
acontecuniento sobre ¢l principio. s cierto que 1o han re-
11_1111(,:1;1(_10 al propésito instructivo, sino que, por el contra-
Y10, insisten en €l; pero este propdsito se logra por otro ca-
mino, por el de la imaginacidn y no por el del entendimien-
to. Es misién de la poesfa —y en esta tesis coinciden Ins suizos
con Dubos— conmover, pero lo patético no es su finalidad

unica y mdxima. Se conmueve la fantasia para abrir paso a

la penetracién de la razén y prepararle asi la éntrada en el
sentimiento de los oyentes. Lo que no pueden €] puro con-
cepto y la doctrina abstracta se alcanzaré con la eleccidn
adecuada de las metiforas, de los tropos poéticos; por esta
razon el tropo cobra una importancia decisiva Y se coloca en
el centro de la poética, Breitinger ha concebido una Kri.
lische Abhandlung von der Natur, den Abischten und dem
Gebrauche der Gleichnisse®s en que trata de explicar el use
de la metdfora con ejemplos sacados de los escritores sy

“famogsos entre los antiguos y los modernos, Pero el simbil

no posee un sentido y valor independientes; na eq 1y P la
=4 *
preparacion para otra cosa b el ropaje con que i e ey e

48 Zurich, 1740,
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“Lo mismo que un l"[l(.dl(.O sagaz dora o azucara las pildoras
amargas, asi tendrdn que proceder los que quieran emplear
la verdad como remedio para fomentar la felicidad humana.”

Por eso Breitinger declara que la fibula de Lsopo, que cum-
ple con esta doble misidn excelentemente, es €} género poéti-
co mds perfecto. Se inventé para procurar acceso al corazén
del hombre, de suerte que éste no pueda negarle su asenti-
miento a verdades por lo demds secas y amargas, revistién-
dolas artisticamente con un disfraz atrayente.”® El concepto
de lo maravilloso, que caracteriza la poética de los suizos,
cobra, desde este punto de vista, su mds seguro perfil, y no
tiene su valor porque proceda del juego desembarazado de la
fantasia y rebase todas las leyes de la razén. Prescindiendo
de que la invencién maravillosa queda vinculada, si no a la
realidad, por lo menos a las leyes de lo posible, sigue ade-
mis ligada, si quiere ser verdaderamente poética, a su propd-
sito. Mediante lo novedoso y sorprendente que lleva en si,
pretende mover ¢l sentimiento y dirigir este movimiento a la
meta perseguida por el poeta, a una meta moral. Semejante
contraposicién de direcciones, que no es absoluta, se revela
en la disputa acerca de la relacién entre el genio y la regla.
No s6lo Gottsched sino también los suizos se hallan muy le-
jos de la concepcién del genio que se nos presenta en la esté-
tica intuitiva de Shaftesbury. Ni Bodmer ni Breitinger estdn
dispuestos a dispensar al genio de Ja disciplina severa de las
reglas; también ellos pretenden establecer normas; pero tra-
tan de descubrirlas en los fentmenos, en las realidades del
arte poética, en lugar de imponerlas desde fuera. Parten de la
intuicién poética para luego reducirla a conceptos y princi-
pios especulativos. Su ventaja esencial respecto a Gottsched
reside en que son capaces de esta infuicién, en mucha mayor
medida y en un sentido mucho més profundo que €1, y que
Homero, Dante y Milton significan para ellos vivencias poé-
ticas reales. Pero para el critico estas vivencias representan
el comienzo y no el término; tendrd que destacar a clara con-
ciencia las reglas que implicitamente se hallan en ellas; el arte

40 Dreitinger, Critische Dxch!kuﬁst Zurich, 1740, p. 166; wid. Hetner,
obr. cil,, p. 382
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del “crltico analitico” deberd sacar de las obras lo que [a
naturaleza ha realizado en el genio poético, y transformarlo
en un patrimenio seguro y firme. Se corrobora una vez mds
la fuerza del andlisis empirico que rescata lo universal de lo
particular, que descubre la regla escondida en las formacio-
nes y en los fendmenos concretos. En el prologo a la Cri-
tische Dichtkunst de DBreitinger, declara Beodmer que las
reglas no son mero fruto de la obstinacién o del ciego azar,
sino que mds bien han nacido de la atencién prestada a lo

que es verdaderamente constante en la impresién estética, a
lo que ejerce una accidn permanente sobre el sentimiento,
Lo mismo que la investigacion de la naturaleza del siglo xvin
alia la experiencia y Ia geometrin, y parte del experimento
y de la observacidn sensible para buscar en el dominio de o
obhservable Ia determinabilidacd matemiitica, asi los sulzos
piden del auténtico eritico de arte que cumpla adecuadamente
con Jlas dos exigencing, 'Uiene que eniregarse a la experien-
cia que le ofrecen Jas grandes obras de arte y dejarse guiar
por ellas, pero esta guin no quiere deciv que s¢ someta de
una manera absoluta. Asi como el fisico encuentra en lo sen-

sible la exactitud matemética, el critico de arte busca en las
creaciones de la fantasia algo necesario y por encima de toda
arbitrariedad. Comienza con la contemplacién y se mantie-
ne firme en ella, pero para descubrir la forma peculiar que
la determina y la certeza demostrable de que es capaz.

6
Cimentacion de la esiética sistemdtica. Baumgarten .

Cuando Kant habla de Alejandro Baumgarten, a quien
destaca entre todos los pensadores alemanes contempordneos,
suele calificarlo de “analitico excelente”. Con esto caracteriza,
de manera certera y sobria, el rasgo predominante de su es-
piritu y de su aportacién cientifica. Las obras de Bauingarten
han elaborado hasta en sus més finos detalles ¢l arte de la
aguda determinacién y andlisis de los conceptos. Enere todos
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los discipulos de Wolff es el que mejor domina la técnica 16-
gica ensefiada por su maestro y con la que proporciand a la
filosofia alemana su primer apoyo firme. La Melafisica de
Baumgarten constituye, por largo tiempo, el modelo admira-
ble de la exactitud en la determinacion de los conceptos, en
fa escrupulosidad de las definiciones y en la conexién de las
demostraciones. Kant ba recurrido constantermente a esta obra
y ha basado en ella sus lecciones sobre metafisica. Sin embar-
ga, la aportacién original histéricamente decisiva de Baum-
garten sc halla en otro lugar. No es sélo uno de los desta-
cados jefes de la légica de la escuela, que domina como un
virtuoso y a la que ha conducido a su mdxima perfeccion
formal, sino que su hazafia intelectual consiste en que en
este trabajo de perfeccidn légica ha tenido plena conciencia
de vna limitacién sistemdtica y de contenido. De la con-
ciencia de la misma surgié su aportacién original, pues con
clla se ha realizado la cimentacion filosdfica de la estética.
Cuando Baumgarten transita por el campo de la légica y
recorre todo su ambito, se le evidencia la necesidad de una
nueva tarea. Y cuando, para abordarla, tiene que acudir a
sus premisas intelectuales, se le hace patente'la condicionali-
dad de estas premisas. Asi se destaca la estética de la ldgica,
pero al mismo tiempo descubre los limites inmanentes de
la.ldgica académica tradicional. No es un mero virtuoso de la
razdn, sino que cumple con el ideal de la filosofia que Kant
designa como el ideal del "autoconocimiento de la razén”.
Es un maestro del andlisis, pero esta maestria no le conduce
a una sobrestimacién de sus medios y de sus objetivos, sino
por el contrario, 2 una clara determinacidn y discriminacién
de los mismos. La mdxima elaboracidon del andlisis se con-
vierte en alge productivo, pues lo Heva hasta un punto en
que surge espontineamente un nuevo germen en el que se
inicia una sintesis espiritual nueva.

Esta sintesis ideal es la que presta fuerza y peso a la
primera definicién de Baumgarten de la estética como cien-
cia. No serfa ciencia ni podria llegar a serlo si se limitara a
ser la denominacién abarcadora de todas las reglas técnicas
para ¢} logro de la obra de arte o de todas las observaciones
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psicoldgicas sobre sus efectos. Todo esto pertenece n ese g
nero de empirismo que es el polo opuesto de la auténtica y
propia penetracién filoséfica y constituye su contraste meti-
dico mds fuerte. Cada ciencia recibe su contenido y sentido
filoséficos del entendimiento de lo que representa en la tata-
lidad del saber; de] punto y lugar que le corresponde en este
todo. Tiene que subordinarse al género comiin del saber;
pero, dentro del mismo, ha de hacerse cargo de una tarea
especial y llevarla o cumplimiento de un modo caracterfstico.
El concepto genérico del saber se determina por el concepto
de conocimiento; tendrd que ir a la cabeza y constituird el
concepto supremo pata la buscada definicién de la estética.
Mds importante que este “género préximo”, que no hace

mds que crear el marco para la definicion, es el acto de llenar
este marco buscando la “diferencia especifica”. Baumgarten
la encuentra al determinar Ja estética comao la teorfa del “co-
nocimiento sensitivo”. Parece, sobre todo s lo juzgamos

desde el punto de vista de la escuela y con sus criterios rradi-
cionales, que no ha hecho sino crear un htbrido 1égico; pa-
rece que lo que con una mano da a la estética se lo quita
con la otra. Porque ¢no es precisamente lo sensible —segin
la terminologfa que Baumgarten mantiene— el dominio de lo
confuso, de lo que se opone al puro conocimiento y no puede
ser penetrado por él? Podrd afirmar la estética su rango y
dignidad de ciencia si se radica en esta esfera inferior, si se
constituye como una gnoseologia inferior? Objeciones de
este tipo son las que, en efecto, han dificultado la acepta-
cién de Ja estética de Baumgarten y han refrenado su in-
fluencia durante mucho tiempo. Bodmer recoge la defini-
cién de Baumgarten con extrafieza v desgano, con un des-
acuerdo personal apenas disimulado. “Parece —escribe en su
nota sobre Ja obra de Bauwmgarten®— que va prevaleciendo
la opinidn de que el gusto es una fuerza inferior de enjuicia-
miento con la que conocemos de manera confusa y oscura,
Segin esta interpretacion, no merecerd muchas alabanzas
poseer un gusto que es tan inseguro, y apenas si vale Ja pena
de empefiarse por é1”. Pero, con esta critica, se trastrueca i

S En las Preymidthige Nachrichien: oid, . von Stein, ob. eft, p uily
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lo contrario la Intencién principal de Baumgarten. Al “exce-
lente analltico” que es Baumgarten le estd muy distante la
contradiccién 1dgica de un conocimiento confuso y oscuro,
pues lo que busca y pide es un conocimiento de lo oscuro,
de lo confuso. El predicado sefiala el tema y el dmbito obje-
tivo, pero no la manera de penetrar en €l y de tratarlo. 1La
ciencia no deberd descender al circulo de la sensibilidad,
sino que es lo sensible lo que tiene que elevarse al rango del
saber, penetrado y dominado por una forma especial suya.
Lo sensible, como tal, por su pura materia, puede ser algo
oscuro, pero eso no quiere decir que la forma en que lo
conocemos y en que nos lo aproplamos espiritualmente ten-
ga que sex también oscura y confusa. Representa una ma-
nera determinada de captar’Ja materia, un modo nuevo y
penetrante de comprender. Es la cuestién que plantea Baum-
garten al principio de su estética, a que responde afirmati-
vamente sin limitacién alguna. Establece un nuevo patrén
para la sensibilidad, que no trata de destruir su valor sino,
m4s bien, de asegurarlo. Le otorga una nueva perfeccion
pero habrd de ser comprendida como excelencia inmanente,
como perfectio’ phaenomenon. Esta perfeccién fenoménica
no coincide en modo alguno con la que persiguen la 16gica
y la matemdtica con la elaboracién de sus conceptos claros;
se afirma junto a ella como algo irreductible y peculiar. La
conservacidn de esta mera coordinacién le provoca a Baum-
garten visible dificultad y, al expresar su pensamiento, al
emplear la terminologia, en gran parte heredada de la es-
cuela, recae constanternente en la violencia de la subordina-
cién y de la mera subsuncién. Se ve precisado a establecer
una determinada escala, un orden de valores v jerarquias de
los conocimientos, y en ella atribuye a la estética encargada
del conocimiento de lo sensible el dltimo grado. Estd al co-
Mienzo, Pera €s un comicnzo que NO parece ser sino una
preparacién. “Solo por la puerta del alba de Io bello pe-
netras en el pais del conocimiento”, pero el alba de lo bello
parece que tiene que desvanecerse ante la plena claridad del
dfa. Ante la verdad severa y pura, que ya no nos mantiene
en la mera apariencia de las cosas, sino que nos ofrece su
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ser profundo, desaparece la bellezz, que es y vive tan sdlo
en la apariencia. El metafisico Baumgarten nunca ha aban-
donado por completo esta concepcidn; pero el analjtico, el
purc fenomendlogo, la sobrepasa. Esta ruptura de las ligadu-
ras logicas y metafisicas tradicionales era la condicidon his-
torica y sistemdtica previa para que la estética ganara su
puesto al sol y se estableciera como disciplina filosofica de
rango y derecho propios.®

El punto de arranque y el marco en que se desenvuelven
todas las investigaciones de Baumgarten lo constituye la doc-
trina de Leibniz sobre el caricter gradual del conocimiento,
tal como la desarrolla en sus Medilationés de veritate, cog-
nitione ¢t ideis. Pero no basta con recordar la literalidad de
esta doctrina si pretendemos hacer justicia a las intenciones
de Baumgarten., Leibniz opone la representacion clara a la
distinta atribuyendo a cada una sentido y una finalidad espe-
ciales. SeHama “clara”.la representacion ¢ue basta- para las
necesidades de la vida cotidiana, que se acomoda a ellas y
nos permite la primera orientacion en nuestro contorno sen-
sible. Para esta orientacion no se necesita mas que distinguir
con seguridad los objetos singulares con que tropezamos y
acomodar nuestra conducta con respecto a ellos, a tenor de
esa distincién. A guien no ve en ¢l oro mas que un objeto
de uso, le bastard con conocer determinadas caracteristi-
cas sensibles que le permitan distinguir el auténtico del
no auténtico o falsificado. Tiene que basarse en el color,
en la dureza, en la flexibilidad y, mediante la observacién
exacta de todas estas determinaciones empiricas, obtendrd
criterios bastantes que le amparen contra toda confusién

51 Ea frase de Lotze a wmenudo citada y no raras veces vepetida sin sen-
tido cvitico de gue “la estélica alemana empezd a tratar su objeto con mar-
cado desprecio” (Gescl. der Aesthetik in Dewtschland, p. 12), no acierta, por
tante, con la intencidm fundamental de la doctrina de Baumgarten. Ya en
cl prefacio a su pritmer eserito, a las Meditationes Philosophicae de nonmullis
ad poeina pertinentibus (Halle, 1735}, se dirige Baumgaiten contra ¢l pre-
juicio de que Ta ocupacién con el prollema del arte es indigna del fildsofo.
Nune autem, . .maleriam eam elegi, quae multis quidem habebitur tenufs
el a f;hifosophomm arumine vemotissima, miki videtur, .. salis praois, (/i
enim. .. hoc ipso philosophiam et poematis pangendi scientiam habitas saefi
pro dissilissimis amicissimo junctas connubio poncrem ol oculos, vsyue od
§ i, in cvoluenda poematis et agnatorum lerminarim {dea teneor, et
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entre el oro verdadero y el imitado. Pero para Leibniz no es
ésta Ta verdad auténtica y completa que persigue el conoci-
miento cient{fico y que debe perseguir; porque el saber su-
premo y verdadero no_es el saber del “qué”, sino del “por
qué”. La ciencia no pretende juntar meros hechos ni se da
caracteristicas sensibles, clasificdndolos con arreglo a ellas.
Trata_de llegar de esta multiplicidad de propiedades a la
unidad de la esencia, y no puede determinarla sino llevan-
donos hasta la “razén” dltima de donde surge esta variedad
y multiplicidad. El “principio de raz6n suficiente” se con-
vierte, junte al principio de identidad y de contradiccidn,
en la norma genuina de toda ciencia rigurosa; comprender
las cosas no significa captarlas a posteriori, segin sus formas
de manifestarse, sino comprenderlas a priori por sus razones.
E] conocimiento a priori y el conocimiento de la razén signi-
fican para Leibniz lo mismo: la definicién “causa” es la
Unica expresién suficiente de toda “definicién real” genuina
y verdadera. E] camino del conocimiento distinte no puede
ser otro, por lo tanto, sinc el que descompone tode fené-
meno complejo en sus elementos simples, es decir, en los

.momentos singulares que lo condicionan y fundan. Mientras

esta reduccion no haya llegado a su término, y en uno de
estos momentos tropecemos con alguna muitiplicidad no
reducida todavia, no se habrd alcanzado la finalidad de un
comprender adecuado. Nuestro concepto se adecta verda-
deramente a su objeto cuando logra no sélo copiarlo, sino
hacerlo que se origine delante de nosotros, remontidndonos
hasta sus origenes y reconstruyéndolo a partir de ellgs.
Baumgarten ha reconocido plenamente este ideal ldgico
y nunca ba mermado su significacién dentro del conocimien-
to cientifico. Sostiene la pretensién leibniziana de un “alfa-
beto intelectual” con tanta mayor firmeza cuanto que, en-
tretanto, este ideal fue ganando terreno y, gracias al absti-
nado trabajo de vanguardia de Wolff y su escuela, estaba muy
cerca del logro. Sin embargo, existe para Baumgarten .un
dominio en que esta reduccidn del fendémeno a su razén
encientra un limite. Si explicamos el fendémeno del color
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reduciéndolo a un puro acontecer dindmico,con arreplo a la
metodica de las ciencias exactas, no s6lo disipamos ki fin
presion sensible sino que, ademds, lo despojamos de todo
sentido estético. Todo lo que el color representa como medio
de expresién artistica, todo el servicio que presta dentro de
Ia pintura, queda liquidado con esta reduccién a su con-
cepto fisico-matemidtico. Con este concepto desaparece, no
s6lo cunalquier recuerdo de la vivencia sensible del color,
sino también de su funcidn estética. Pero ges esta funcién
algo realmente. insignificante, indiferente? ¢No posee tam-
bién—su-valor propio y no tendrd derecho a que se le reco-
nozca.su-caricter peculiar en vez de dejarla de lado?. Lste
reconocimiento persigue la nueva ciencia de la estética. Se
surne en la manifestacion sensible y se cntrega a ella, -sin
intentar marchar a otro sitio, a las razones de esta manifesta-
cién; porque este acudir a las razones lejos de explicar el con-
tenido estético del fendmenao lo desteaiyia, Quicn pretendicra
comunicarnos la impresion de un paisaje desarticulando su
pure aspecto en determinaciones aisladas y buscando para
cada una de ellas un concepto distinto, describiendo, asi, el
paisaje en el idioma de la geologia y con sus medios, de
seguro habria adquiride un conocimiento cientifico-natural,
pero en él se habrfa disipado todo asomo de belleza. Esta se
da a la contemplacién indivisa, a la visi6n pura del paisaje
como un todo. Y Unicamente el artista, €l pintor o el poeta,
pueden apoderarse de esta totalidad y hacérnosla revivir en
cada uno de los rasgos de su obra. Una representacion pic-
térica o poética de un paisaje conjura migicamente su ima-
gen y en Ja vision y gozo de ella se olvida todo problema de
razén como la plantean la reflexidn cientifica y fa bisqueda
conceptual. Debemos abandonarnos al puro efecto y soste-
nernos y demorarnos en él si no queremos que el fendmeno
se nos deshaga entre las manos. Los efectos fenoménicos no
constituyen la esencia metafisica, pero el ser estético puro
estd vinculado a ellos.** La observacién de un objeto a través

2 CI. p. ¢}. Baumgarten, Aesthetica, § 588: Nec est analowi rationis or-
dingrie primas universi caussas, elementa el stamina prima penitius examis
nare, dum haerct in effectis phaenomentis.
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de un microscopio puede descubrir al naturalista sus com-
ponentes y con ellos su verdadera naturaleza objetiva; pero
se ha perdido irremisiblemente la impresién estética. Goe-
the, en-un poema de su Leipziger Liederbuch ha expresado
este pensamiento:

La inconstante libélyla

revolotea al aive de la fuenie,

Hace tiempo me alegra contemplaria,
Obscura a ratos, brillante ahora,

como ¢l camaledn tornadiza.

Roja en seguida y luego axul;

azul que es pronto verde.

jQuisiera ver de cerca

-sus colores magnificos!

Mas su vuelo no cesa.

Suavemente s¢ ha posado en la hierba.
jAgul estd! ;Ya la tengo! .
Puedo verla despacio.

Y no es mds gue un trisie oscuro azul.
Asi pasa conligo, gue analizas tus alsgrias.

En estos versos se expresa con imdgenes el contenido
esencial de la doctrina goethiana, en pleno acuerde con lo
que Baumgarten ensefia como tedrico de la estética, trans-
formado en intuicién poética y expresando en ella de una
manera concreta e inmediata. Se_nos abre el acceso a un cam-
po en el que el principio de razdn suficiente, exigencia de
todo conocimiento distinto, no tiene fuerza alguna. Este prin-
cipio es el hilo de Ariadna que se nos presta para que sal-
gamos del laberinto de la realidad fenroménica para llegar a
la regién de lo inteligible, de los noumenos. Pero el_arte
no realiza ninguna trascendencia ni la tolera; no. irata de
escapar al fendmeno sine de permanecer en él; no desea pe-
netrar €n sus razomnes sino que pretende captarlo en su puro
“qué” y presentarlo en su peculiarisimo ser y “‘ser asi”. No
necesitamos temer que, al renunciar al hilo del principio de
razon, nuestro mundo espiritual vuelva al caos, porque tam-
poco la realidad meramente intuible es un puro laberinte,
sino que posee en sl su propia medida. La obra de arte autén-
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tica nos presenta esta medida de manera inmediata; no se
contenta con explayar ante nosotros un cimulo de infui-
_ciones sino que lo domina, lo conforma y hace que en esta
forma venga a nosotros su unidad interna. Teda intuicidn
verdaderamente estética no se limita a mostrarnos la multi-
plicidad y la variedad, sino que en ambas hay un orden y
concierto determinado. Si nos permitimos designar el do-
minio de lo estético con la expresidn perceplio confusa, ha
de ser con la condicién de extenderla en su riguroso sentido
etimolégico. Quiere decir que en toda contemplacién esté-
tica tiene lugar una confluencia de elementos y que no los
destacamos de la totalidad de su intuicion, que no los mostra-
mos aislados ni los podemos perseguir por separado. Esta
confluencia no engendra confusion porque ¢l todo mismo se

nos presenta, en su puro aspecto, como determinado y articu-
lado en su integridad, Estt articulacion —y ésta os la tesis
fundamental de la estética de Baumgarten- no se puede
obtener por via y rodeo de conceptlo, Covresponde a la eslera
preconceptual ¢ue Ta légica pura no tiene por qué conover

ni atender ya que, por el lugar que ocupa, considerard que
incumbe a las fuerzas animicas y cognoscitivas inleriores.
Pero estas fuerzas inferiores también poseen su logos y para
ellas precisa su correspondiente teoria del conocimiento, su
gnoseologia inferior. Baumgarten se inclina al dominio rigu-
roso de lo racional y no permite ninguna excepcién ni trata
de menguar las normas puramente légicas, pero defiende. la
causa de la intuicidn estética pura ante el tribunal de la
razén. Quiere salvar la intuicion al maostrar que en ella rige
asimismo una ley interna. 8i ésta no coincide con la de la
razon, constituye un “andlogo” de ella.** Este analogon ra-
tionis nos indica que la esfera de la ley no coincide con la
de los conceptos 16gicos, sino que es mucho mis amplia; que
existe una legalidad que se levanta sobre Io arbitrario v ex-
cluye el capricho subjetivo, legalidad que, sin embargo, no
puede expresarse en la forma de los puros conceptos..-La
razon, como un todo, acoge ambaos momentos, No se limita

53 Yu al comicnzo de su chra, Baumgarten define la estética como ars
analogi rationis, vid. Prolegomena, § 1.

2




an s PROBLEMAS TUNDAMENTALES DE LA ESTETICA

a lo meramente conceptual sino que se dirige al orden y a la
legaliflad, sea cualquiera la materia en que se exprese y en-
carne.* En su totalidad, as{ entendida, sigue Ja razén sefiora,
sin que su sefiorfo se convierta en yugo y en coaccion inte-
rior. Baumgarten encuentra la expresién feliz de que su
poder nunca debe degenerar en tirania®® No hay que des-
pojar de su naturaleza propia al dominado, ni debe éste
renunciar a su ser peculiar, sino que, por el contrario, ha de
ser comprendido, consexvado y protegido. El fin que se pro-
pene la estética es la legitimacién de las fuerzas animicas
inferiores y o su represién y liquidacion.s

Los detalles de la doctrina de Baumgarten se contienen ya
en este primer principio; las peculiaridades de-la obra de arte
que nos va mostrando, y especialmente todas las modalida-
des de Ja representacion y de los medios poéticos, se derivan
de aquél. En su empefio de profundidad y totalidad gusta
de amontonar las designaciones de los caracteres en que se
expresa la diferencia de la representacién puramente poética
de la légico-cientifica. Exige de la primera luz y claridad,
plenitud y sinceridad, riqueza y transparencia; pide que
todas las representaciones empleadas por el poeta lleven peso
interno, fuerza convincente y vida. Pero todas estas determi-
naciones de ubertas y magnitudoe, de veritas y claritas, de lux
y certitudo-se pueden concentrar en una sola exigencia para
la que Baumgarten encuentra la caracteristica expresion de
vita cogniiionis. No quiere apartar la poesia del manantial
del pensamiento y por eso comienza definiendo la estética
como el arte de pensar bellamente {ars pulcre cogitandiy >

84 Cf. Aesthetica, § 18: Pulcritudo cognitionis sensitivae erit universalis
consensus cogitationum, quatenus adhue ab earum ordine et signis abstrahi-
mus, inter se¢ ad wnuwmt, qui phaenomenon sit,

55 Imperium in fecullates inferiores poscitur, non Iyrannis. Aesthetica,
§ 12,

56 Esta tendencia fundamental de la nueva ciencia se manifiesia con es-
pecial claridad en la exposicidn de Georg Friedrich Meier; wid. sus Anfangs.
griinde aller schinen Wissenschaften, parte 1, Halle, 1748, § 5§ ig,
§ 1885, ctc.

OT Aesthetica § 1: Aesthelica (theoria liberalivm artium, groseologia in.
ferior, ars pulere cogitandi, ars analogi rationisy est scientin cognilionis sensis
tivae,
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Pero exige que el pensamiento poético sea no sila [t

sino también color; no s6lo verdad objetiva, sino tumliii
viva. Esta “visiéon viva” no reclama que, a tenor de luk i

glas de la formacidon légica de los conceptos, marchermos il
lo particular a lo general, sino que captemos lo univerul
en lo particular y lo particular en lo universal. La abstrac
cién, que nos sefiala el camino a los géneros superiores, sig:
nifica, frente a la intuicién, un empobrecimiento y una
atrofia, El proceso de abstraccién es, al mismo tiempo, un
proceso de sustraccidn; alcanzamos lo universal al prescin-
dir_de lo particular y olviddndolo cada vez mds. Asi, la uni-
versalidad se puede lograr a costa de la determinacidn; la |
direccién hacia la universalidad se¢ opone a la determina-
bilidad.®® La estética es la que sutura este hiato; porque su
verdad no se puede encontrar por encimi de la determina-
cién, ni contra ella; sélo en ¢llie y por ella se¢ verifica. La

belleza no exige, comao ¢l concepio cientifico, “clavidad in-

tensiva”, porque posee “claridad extensiva”, Alcanzamos la
claridad intensiva cuando logramos reduciv el todo de una

intuicién a unas cuantas . determinaciones fundamentales
para reconocer en ellas su auténtico ser; pero la claridad
extensiva estética no tolera semejante mengua.y concentra-
cion conceptuales. El artista quiere recorrer verdaderamente
el ambito de Ja realidad intuible, abarcar en una sola mirada
su centro y su periferia.®® Es propio del genio artistico, segiin

Baumgarten, no sélo una fuerte receptibilidad sensible y la
potencia de la fantasfa, sino también una dispositio naturalis
ad perspicaciam.®® Esta “perspicacia” se diferencia de la agh-
deza analftica del pensamiento cientifico porque no penetra
muds . alld de los fendmenos ni camina hasta sus “razones”,
sing que trata de abarcarlos en su totalidad y en su modo de
ser inmanente, unificAndolos en una imagen pldstica total.

68 Solbre la oposicion que existe entre la “formacidn conceptual jndivi-
dualizadora” de Baumgarten y Ia “Eornycién conceptual abstrayente” de
Wolfl, vid. especialmente la exposicién de Daumler, ab, &t pp. 1g8ss.

50 Sohre la diferencia entre claridad “intensiva” v claridad “extensiva™,
vid. especialinente Baumgarten, Meditationes de nonnuflis ad poema perti-
nendihius, § 1588,

0 Aesthetica § ge.
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Baumgarten ha podido describir este contraste entre el
espiritu artistico y el cientifico prestindoles, por primera vez,
una expresién rigurosamente filosofica, porque podfa apo-
yarse en una experiencia propia, interior y viva. Henrich von
Stein, en su Enstehung der neueren Aesthetik, advierte cuin
equivocada y despistadora es la idea que supone que Baum-
garten ha descubierto y fundado su estética sisterndtica par-
tiendo de un interds exclusivamente gnoseoldgico y por una
especie de pedanteria 1gica. Baumgarten procede de la con-
templacién dirccta de la obra poética y él mismo ha tenido
veleidades de poeta. En el prélogo a las Meditationen confie-
sa que apenas se le pasd un dia en que no ensayara algin
poema. Por muy pobres que fueran sus dotes poéticas, esta
diversidn le familiarizé con el tema poético y le dio a cono-
cer su diferencia de un tema puramente logico. Le bastaba
con examinar su propia actividad para darse cuenta inmediata
de la diferencia. Significa un paso importante lo mismo para
Ta filosofia del lenguaje como para Ja estética que, para fijar
esta diferencia, acuda en primer lugar a la forma y a la di-
reccién fundamental propios del lenguaje poético. El len-
guaje es el medio en que se encuentran la representacién
cientifica y la artistica, Lo mismo las ideas que desarrolla el
Iégico o el investigador cientffico como las sensaciones y
representaciones que el poeta desea despertar en nosotros,
requieren de ignal modo la mediacién de la palabra, pero
sitve, en cada caso, a un fin completamente diferente. En
cl..tratamiento cientifico de un tema la palabra {unciona
como signo conceptual y todo su contenido se reduce a una
significacién abstracta. Como ha dicho Hobbes, se emplean
come “unidades de cdlculo del espiritu” y en el desarrollo
y la elaboracién mas altos del lenguaje cientffico nos vemos
colocados en un plano en ¢l que se ha disipado todo residuo
intuitivo que acompafia sierapre a la palabra. No nos mo-
vemos ya en el circulo de las palabras sino enel de los meyos
simbolos y tode nuestro esfuerzo se orienta a dar una expre-
stén univoca por medio de ellos a tada operacién de nuesiro
pensamiento. La scientia generalis termina —como Leibniz
sostuvo siempre— en la elaboracién y realizacidén de una
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charateristica generalis. Pero lo que es etapa suprema di
perfeccién en la ciencia, significar{a dentro del arte tanto
como su muerte, porque le vaciaria de todo contenido ine
tuitivo- concreto. La nueva ciencia de Ia estética quiere pre-
cavernos de esie ricsgo del conocer porque no se orienta hacia
la perfeccion del conocimiento sensitive, puramente intui-
tivo, como tal, Aesthetices finis est perfectio cognitionis sen-
sitivae, qua talis. Haco wutem est puleritudo.®* La fuerza y la
grandeza del artista, del verdadero poeta, consiste en prestar
el hdlite de la vida a log “[vios signos simbdlices” en que se
mueve ¢l lenguaje cotidiano y el lenguaje conceptual de la
ciencia, insudldndoles In vite cognitionis. Ninguna palabra
que el artista emplea queda mueria o vacia, sino que vive
interiormente y estd previada de un comtenido intuitivo in-
mediato. Tado lo que tiene caricter formal desaparece del
“discurso” peético y ocupa su lugar la expresién pldstica,
Baumgarten concibe Ja poesfa bajo ¢l concepto superior de
“discurso”; pero no por eso traiciona sus ideas estéticas [un-
damentales; no por eso se somete a la férula de Ja pura retd-
rica. La determinacién mds concreta que nos ofrece en este
“discurso” orilla inmediatamente el peligro. Oratio sensitiva
perfecia est poema:® soélo puede llamarse poesfa al discurso
u.oracidn que posce la fuerza de la expresion sensible per-
fecta, que nos conjura una intuicién viva y nos mantiene
vinculados a ella.

Con esto, y en forma rigurosamente sisterndtica, se sefiala
un problema que ocupé sin descanso a la estética del siglo
xvir A partir de Dubos y de los suizos habfa llamado cons-
tantemente la atencidn sobre el cardcter intuitivo de todo lo
auténticamente poético; pero no pude prestar forma concreta
a este pensamiento mds que con ayuda de la pintura. El em-

pleo de la frase ut pictura poesis, que estd en boga antes del

Laoconte de Lessing, tiene aqui su base y sus auténticas raf-
ces. Bodmer escribe sus consideraciones criticas sobre los
“cuadros” poéticos y Breitinger en su Critische Dichthunst
se propone expresamente “investigar a fondo la pintura poé-

6l Aesthetice § 14. ,
82 Meditationes de nonnullis ad poema pertinentibus § qg.
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tica en el aspecto de la invencién” e ilustrarla con ejemplos
de poetas antiguos y modernos. Lin este punto se plantea un
nuevo problema. ¢Ls realmente posible que €l poeta compita
con el pintor, que trate de ofrecernos con sus “signos artifi-
ciales” lo mismo que éste con sus “signos naturales™? ¢O no
significard semejante competencia una confusién arbitraria
de las artes, un desconocimiento y destruccién de los medios
estilsticos propiamente poéticos? Baumgarten nos advierte
de semejante ricsgo cnando declara que la exigencia de una
expresion pictorica es un error que nace de tomar una parte
por el todo. Esta exigencia no es, por lo tanto, filosdfica ni
sistemdtica, sino mas bien metaférica. Se ha puesto en lugar
del género verdadero, del concepto supremo auténtico, la
cognilio sensitiva, una de sus especies, la de la descripcion
pictérica. El_poeta no puede ni debe pintar con palabras,
pero puede y debe, mediante ellas, desper‘Far en el oyente
representaciones claras, vivas, sensitivo-intuitivas, Ein esto con-
siste su don fundamental, el ingenium venustum que dice
Baumgarten. Esta indicacién, considerada histdricoespiri-
tualmente, parece una profecfa, pues cuarenta afios antes de
la Critice del juicio y de la obra Uber die bildende Nachah-
mung des Schonen de Carlos Felipe Moritz, anuncia ya el
“pensar pldstico” de Goethe, Ll ingenium venustum no.trata
sélo de comprender los objetos, de captar géneros y especies,
sino que vive en la contemplacién de los objetos. Le es pro-
pia la venusta plenitudo que no puede resulaar de una mera
composicién y que no se deja reducir a partes separadas. En
este tipo de ingenio se expresa un lemple espiritual total,
que presta a lo que toca y atrae a si su propio color. Este
temple del 4nimo como todo, es lo que caracteriza al espiritu
artistico, lo que le da el cardcter que no se puede adquirir
ni aprender sino que nace con el artista. Ad characterem
felicis aesthetici generalem requiritur Aesthetica naturalis
connate (piows, nature evpuia), dispositio naturalis animae
totius ad pulcre cogitandum, quacum nascitur.®

Con esto, la estética de Baumgarten nuevamente se re-
monta sobre el dmbito de la pura légica. Quiere ser una

83 Aesthetica § 28.
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logica de las fuerzas cognoscitivas inferiores; pero con ella
no s6lo pretende servir al sistema de la filosoffa, sino en pri
mer lugar a la doctrina del hombre. No es casualidad que
Herder haya enlazado con Baumgarten y que lo sefiale como
el verdadero Aristoteles de la época.® En él encuentra acu-
flado el nuevo ideal de la humanidad, al que se entregard
por completo. Ya al comienzo de la estética tropezamos con
este nuevo imperativo humanista que Baumgarten asigna. a
la filosofia como doctrina de la sabiduria. Philosophus homo
est inter homines, neque bene taniom humanae cognitionis
partem alienam a se putat.®® EI desarrollo de talentos espe-
ciales, sobre todo el talento de la desarticulacién analitica
de conceptos, puede convenir al sabio y adornar al especia-
lista; pero por este camino nunca podrd cumplirse con el
cometido que incumbe al filosofo. Fste exige que no quede
en barbecho ningun campo del conocitiento ni quede ragni-
tica ninguna disposicidn del espiritr. Il espiritu [ilosdfico no
debe figurarse superior a las dotes de la intuicion y de la
fantasfa; tiene que impregnarse de ellas y equilibrarlas con
las dotes del juicio y de la deduccién. De una semejante
armonfa surgen la perfeccién y la compacta integridad del
sistemna filosofico; y de ella deriva también Ja mas alta en-
carnacién individual del espiritu filoséfico. La educacidn su-
prema y mds pura de este espiritu no puede alcanzarse por la
mera cultura de las fuerzas del entendimiento.®® El filosofo
es pariente del artista en un xasgo-esencial de su pensamien-
to, en su voluntad de totalidad.*” 51 no puede competir con
éste en la creacién de lo bello, st puede atreverse con el
conocimiento de lo bello, y en virtud de él, de la estética

¢ Herder, Fragment iber die Ode, Werke (Suphan), xxxu, p. 83 vid.
especialmente, ¥on Buaumgartens Denkart in seinen Schriften, Werke sovay,
PP 17885, ¥ Entwurf mu einer Denkschrift auf 4. G. Baumgaerien, J. D. Heil-
mann u. Th. Abbt, Werke XXX1I, pp. 19555,

63 Aesthetica § 6.

66 Cf. especialmente Adesthetica §§ 4158

67 Cf. la observacion caracterfstica en Baumgarten, Meditationes § xav:
Si guis, .. in wlrague facultatis cognoscitivae puarte excellat el guamlibet sue
adhibere loco didicerit nae, illi sine alterius detrimenio ed elteram exascian-
dam incumbet, et Aristotelern, Leibnitium cum sexcentis alits pallium lawro
fungenlibus fuisse sentiet prodigia, non miracule,



384 PROBLEMAS FUNDAMENTALES DE LA ESTETICA

sistemdtica, completar sh propia imagen de! mundo. As{ la
nueva disciplina no sélo se legitima légicamente sino que se
exige y justifica éticamente. Porque Jas “bellas ciencias” no
constituyen ya un campo parcial relativamente independien-
tes del saber, sino que animan a todo ¢l hombre y le hacen
ser lo que puede y debe ser,

De este modo, €l ptoblema de Jo bello conduce a la fun-
dacién sistemdtica de ln cstética pero también al estableci-
micnto de una nueva “antropologia filoséfica”, y una idea
que caracieriza a toda la cultura del siglo xviis tiene corrobo-
racién y eobra fuerza. Desde un nuevo punto se nos muestra
otra vez (ue comienza a operarse en el pensamiento del siglo
un cambio radical en los criterios habituales, Este cambio se
refiere a la relacion entre el entendimiento humano y el di-
vino, entre el intellectus ectypus y el intellectus archelypus,
y apunta cada vez con mayor claridad. Ya no se trata, como
en los grandes sistemas metafisicos del siglo xvir, en Male-
‘branche o Spinoza, de resolver sencillamente lo finito en lo
infinito, eliminindolo de este modo. Lo que se pide ahora es
la afirmacién de su peculiaridad frente a esta medida supre-
ma; v, al tiempo que se reconoce su naturaleza especifica, se
la defiende y afirma, Cuando al fundamentar la estética sis-
terdtica s¢ propugna la autonomia de lo bello no se hace
sino proclamar implicitamente este derecho bdsico de la natu-
raleza finita y su forma de ser independiente y peculiar, Por-
" que entre los principios que la filosofia escolar alemana acoge
de la doctrina de Leibniz estd que el ser divino se halla fuera
y por encima de la esfera en Ja que podemos buscar e! fend-
meno de lo bello, y en la que (nicamente se encuentra. A Ja
esencia del conocimiento divino corresponde segin Leibniz
que no se mueva en el clrculo de las representaciones sensi-
bles, sino que se dé por completo en idéas adecuadas, es de-
cir, que cualquier todo concebido por ella sea penetrado
exhaustivamente y resuelto hasta sus dltimos elementos cons-

88 Gi . F. Meier, Anfangsgriinde aller schénen Wissenschaflen, t. ¥, § 5,
§ 13 8§ 15, § 20, eic
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titutivos fundamentales.® Ante semejante modis e o |
miento el fendmeno de lo bello se resuelve en mmidin] e e
mos —asi{ se expresa Mendelssohn en sus Bricfe dllidi il
Empfindungen— no confundir la Venus divina, que i
siste en, la perfeccidn, en la adecuacion absoluta de todos lus
conceptos, con la Venus terrena, con la belleza. Lo helln,
considerado metafisicamente, no descansa en una capacidul
del alma humana, sino més bien en wuna incapacidad; una
fuerza cognoscitiva mds perfecta que la nuestra no tendria
experiencia de lo bello.” Mendelssohn puede apoyarse e¢n
Baumgarten para esta contraposicion entre la belleza sen-
sible y la nueva perfeccidén intelectual; pero en el segundo
la contraposicién estd al servicio de otra tendencia intelec-
tual y lleva otro acento. Pues si Bawmgarten sefiala los 1{mij-
tes de lo bello, quiere, sin embargo, mantener al hombre
dentro de estos lfmites; no debe vebasar lo finito; sino tran-
sitar en todas direcciones dentro de ¢él. Si con esto queda muy
atrds del ideal del conocimiento adecuado, divino, cumple,
sin embargo, con su propia naturaleza y destino. As{, a tra-
vés de la estética de Baumgarten, irrumpe, en medio de la
rigurosa trabazén de Ja filosoffa escolar alemana, el mismo
pensamiento que hemos visto operar en la elaboracion “ilus-
trada” de la ética, de la filosofia de la religion, del derecho
y del Estado. La Ilustracién ha aprendido a renunciar cada
vez miés a lo absoluto, en el sentido rigurosamente metafisico,
al ideal de la “semejanza divina del conocimiento”; en su
lugar, se va impregnando de un ideal puramente humano
que trata de determinar cada vez con mds agudeza y de cum-
plir con mayor rigor.

Con la humanizacién de la sensibilidad encuentra res-
puesta otra cuestidon que preocupd de continuo al siglo XViIL
La filosoffa de este siglo no sdle define los derechos de la
imaginacidn, sino también los de los sentidos y Jos de Ias pa-
siones sensibles. La doctrina cartesiana, segin la cual las
Ppasiones no son otra cosa que perturbationes animi, se vecha-

60 CE. Leibniz, Meditationes de cognitione, veritute et irdeis, Phllon, Schril-
ten (Gerhardt) w, p. 423
0 Mendelssehn, Briefe dber die Empfindunpgen {vpyn). Quintn Cavi
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za cadg vez mds; se presentan ahora como los impulsos vivos,
como los mdviles auténticos que animan el acontecer psiqui-
co y lo mantienen en marcha.”* Por todos lados,.y. especial-
mente en la psicologfa y en la ética francesas, aumentan. las
voces en favor de la emancipacién de los sentidos. Al.estoicis-
mo del siglo xvix, que no fue tan sélo una doctrina filoséfica
sino que se manifestd ademnds en la tragedia cldsica como un
motivo de la creacion artistica, se le opone ahora un_sentix
epicureo que adopta las formas mds diversas y muestra los
mds variados matices. Gon L’Art de jouir de Lamettrie, pue-
de recomendarnos el puro placer sensual, puede recomendar-
nos también una técnica de refinamiento intelectual y de
sublimacidén constante de la alegria por la existencia. Los
libertinos det xviu, el circulo de las gentes del mundo que
se yeunfan en Parfs en el Temple o en el salén de Nindn de
Lenclos, en Londres en el salén de Madame de Mazarin, han
tratado de llevar este arte a la perfeccion y han encontrado
en Saint-Evremond su representante mas fino y mds desta-
cado.”? De estos circulos han salido toda una serie de escritos
que componen una verdadera escuela del goce, que prepara
su logro hasta en un sentido puramente tedrico y que pre-
tende ensefiar la manera de acrecentarlo y de apurarlo.™ El
refinamiento del placer del que hablan, tiene, sin duda, su
significaciéon estética; pero la estética desarrollada sobre esta
base no deja de ser una estética de la excitacidn. Refuerza
al maximo la receptividad e impresionabilidad para las exci-
taciones sensibles, pero carece de cualquier acceso al manan-
tial verdadero de lo artistico, al campo de la espontaneidad.
fste _es-el defecto capital que supera laestética en Baum-
gacten; defiende los derechos de la sensibilidad, pero no trata

71 Cf. antes pp. 12455,

72 Para muds detalles sobve este circulo de los [ibertins, wid, Mornet,
La penste francaise au xviiie siécle, Pavfs, 1929, p. =8.

73 Cf. Saint-Evremond, Qeuvres mesides, Amsterdam, 1706; Rémond le
Grec, dgathon ou Dialogue de lo woluptd (vror); publicado en €1 Recueil de
divers dcrits, por Saint-Hyacinthe; Bandot de Juilly, Dialogue entre M. M.
Patru et d'Ablancourt sur fes plaisirs (1700); un andlisis detailado de estos
escritas nos ofrece G. Lanson en su ensayo: “Le véle de Vexpéricnee dans la
formation de Iz philosophie du xvme sitcle en France” (Btudes d'histoire
littéraire, Paris, 130, pp. 16455.).
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de desatarla, sino de llevarla a su perfeccidn espirvitual, ¢ue
no puede residir en el placer sino en la belleza. La belleza vs
placer, pero un placer especificamente distinto de todos los
que nacen de la vida impulsiva. Porque en é1 no gobierna ¢l
poder del deseo, sinc Ja apetencia de la contemplacién pura
y del puro conocimiento, Por eso nos revela la vida, el me-
vimiento fntimo y la pura espontaneidad que también habita
dentro de lo sensible; con él penetramos en la auténtica vita
cognitionis sensitivae. Asi como antes recordamos a Herder,
ahora- estas ideas hos tlevan a pensar en las cartas de Schil-
ler acerca de la educacién estética. Baumgarten es uno de los
primeros pensadores que ha superado la dualidad de “sen-
sualismo” y “racionalismo’ y ha iniciado una nueva sintesis
productiva de razén y sensibilidad.

Pero Baumgarten no alcanzd de pleno la meta ideal que
se habfa propuesto, no pudo recorrer hasta el final el camino
que tan claro vieron sus ojos. Yo nos dice ul comienzo de
s estética que su obra no hard sino preparar ln ruta para
la nueva ciencia, pero no constituirla sistemdticamente.™

- También en el aspecto puramente subjetivo habia para él

determinados limites; porque su obra estd concebida al estilo
de la escuela y queda vinculada a éL. Las nuevas ideas defen-
didas por Baumgarten no encuentran su forma adecuada;
tienen que moldearse apretadamente en pardgrafos y parece
que a veces pierden asf libertad de movimientos. Quien
acierte a leer como es debido a Baumgarten, descubrird tras
esta 4spera ciscara la almendra pura de su pensamiento y de
su modo de exposicidn original. Herder, en uno de sus
discursos escolares, traté “acerca del concepto de la gracia en
la escuela” y para ejemplarizar se refiere sobre todo a Baum-
garten. Es ¢lla la que ba formado la estética de su favorito,
el inmortal' Baymgarten: “Segin una fina sencillez y con Ia
riqueza de pequefios encantos que escapan a la mirada vul-
gar y se presentan para los profanos como manchas oscu-
ras.”® De hecho la accién de Baumgarten quedd restringida
a un circulo estrecho y apenas si ha prendido en la vida de

T4 CI. Aesthetica § 3.
% Herder, Werke (Suphan), xxx, pp.-ges.
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la nueva poesia alemana. Lessing es el primero que lo reine
todo. A%l le fue dado conciliar pensamiento y accién, teorfa
y vida, v llevar a pleno cumplimiento la consigna vita cog-
nitionis que proclamara Baumgarten. Todo 1o que éste con-
sidera corresponder al cavdcter del verdadero esteta (ad
characierem felicis Aesthetici pertinens), se realiza en el
espiritu de Lessing. Con ¢l encontramos todos los factores de
ubertas, de magnitudo, de wveritas, de claritas, de certitudo,
de copia, de nobilitas, encarnados en un solo individuo; la
alianza mds [eliz de la dispositio acute sentiendi con la dis-
positio naturalis ad r'mngi?zandum) con la dispositio ad safpe-
rem non publicum, immo delicatum y la dispositio naturalis
ad perspicatiam. Es Ja unién que presta a la obra de Lessing
su cardcter incomparable y su eficacia también sin par. Si
apartamos cada uno de los conceptos estéiicos fundamentales
de Lessing, ninguno de ellos es motivo suficiente de esta
accion. El contenido de esos conceptos no ha sido creado por
Lessing, pues los ha encontrado hechos. Apenas si tropezamos
en Lessing con una sola idea estética ni con una sola ense-
fianza que no se pueda ilustrar con los escritos de Baumgay-
ten, de los sunizos, de Shaftesbury, de Dubos o de Diderot,
pero seria completamente errdneo pretender con esta osten-
tacién de fuentes poner reparos a su originalidad. También
esta vez, la originalidad de Lessing no se muestra tanto en
el descubrimiento de nuevos motivos intelectuales cuanto
en su ordenamiento y enlace, en su dominio soberano, en su
articulacién y estratificacién légicas. En todo prevalece el
légico, pero su manera de articular, su critica y arquitecto-
nica son algo mds que el enlace y secuencia de un proceso
légico meramente formal. Su propédsito no se dirige nunca
exclusivamente, o de preferencia, a la relacién Idgica de los
conceptos, pues posee €l don de referir cada concepto a su
fondo vital propio para comprenderlo vy explicarlo por él
Este es el servicio que ha realizado con respecto a todos los
conceptos capitales de la estética de su tiempo. Por la ma-
nera como los trata se despojan de todo lo meramente formal
y se llenan de un contenido determinade, intuitivo, concreto,
¥y, en virtud de este contenido, puede intervenir otra vez di-
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rectamente en ¢l proceso de la creacién artistica y actuar sobre
él. Lo decisivo en esta aportacién de Lessing no es la mate-
ria del concepto como tal, sino su forma, no su “qué” en
el sentido de la definicién ldgica, sino su transformacién
espiritual. En el crisol de su espiritu se verifica sin cesar
este proceso de transformacién, esta metamorfosis y metem-
psicosis de los conceptos. Lessing ha renunciade al nombre
de poeta en el sentido mds alto y riguroso del vocablo porque
tenfa conciencin de no poseer la fuerza magica por la que el
poeta no s6lo iventa sus figuras, sino que les presta una
existencia y una vida propias y directas. Sentfa y sabfa que
no poseifa esta forma de creacidn, que se da en las grandes
creaciones épicas o dramiticas, en 1lomero o en Shakespeare.
Pero si Lessing no ha poseldo lan magia profunda de los
grandes poetas, s{ una magia de pensamiento que, ni antes
ni después de él, se ha presentado con tanta fuerza y segu-
ridad. Cada concepto que entre en el campo de este pensa-
dor comienza de inmediato a cambiarse; de meros resultades,
se convierten en, fuerzas engendradoras y en impulsos radi-
calmente animadores. Ya no los recibimos como cosas hechas
y acabadas, como una suma de caracteristicas fijas y enuncia-
bles; los vemos hacerse y, en este hacerse, en el mode dé su
comenzar y en la meta lejana, todavia desconocida, hacia la
que se orientan y marchan, captamos su valor y sentido ver-
daderos. La doctrina de Lessing acerca de la relacién entre el
genic y la regla, acerca de las fronteras entre la pintura y la
poesia, acerca de las sensaciones mixias, de las artes, todo esto,
como mera ensefianza, podremos encontrarlo detalle por de-
talle en las grandes obras de estética del siglo xvim. .Pero
sélo en ¢} la mera doctrina se hace verdaderamente viva y se
urjerta en la vida del arte. La “critica productiva” de Lessing
no sdlo-trata de estimular la creacién artistica, entendiendo
que tal estfimulo viniera siempre de fuera, sino que por su
naturaleza representa un momento inmanente de la produc-
cidn; es critica productiva porque es critica en la produccion
y en virtud de ella. Gracias a este rasgo Lessing conduce a Ia
estética de la Hustracién, cuando al parecer no hace niis que
recoger su herencia intelectnal, mas alld de sus {ronteras y
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metas. Lo que no pudieron conseguir Gottsched y los suizos,
Voltaife y Diderot, Shaftesbury y sus continruadores, €l {ue
capaz de logrario. No sélo cierra ¢l pensamiento estético de
una época, sino que descubre, remontindose por encima de
todas las realidades del arte, nuevas “‘posibilidades™ de la
poesfa. Su mas profundo servicio a la literatura alemana ra-
dica en haber visto el derecho (ue asiste a estas posibilidades
y en haberles preparado camino libre; servicio que no se
estima, ni con mucho, ¢n lo que vale y al que se despoja de
su verdadero sentido en la historia del espiritu, si como ha
ocurrido otra vez en una reciente exposicién de la teoria
estética de Lessing,™ se le ve como una aportacién nacional
y no europea. No se puede negar la conexién existente entre
los conceptos generales de Lessing y la forma y problematica
particulares de la literatura alemana del siglo xvir; pero en
ella, inspirado por ella, Lessing ba descubierto un nuevo
aspecto ¥ un nuevo horizonte de lo artistico en general.
Goethe ha dicho de Herder que su significacién como histo-
riador y como fil6sofo de la historia consiste en que se sume
con todas sus fuerzas en lo factico, singular y particular, sin
por ello sucumbir al purc poder material de lo fictico, al
mero matter of fact. Lo que destaca en Herder como don
principal es ¢l haber convertido los “desperdicios de la lite-
ratura en plantas vivas”."” También podriamos aplicar estas
palabras a Lessing y al género de su aportacién estético-
critica. Frente a los conceptos y teoremas posee la misma
facultad que Herder frente al mundo de la realidad histérica.
Cuando se enfrenta con ellos, por referencia o criticamente,
estructurdndolos u ordendndolos, le nace al proceso légico
una nueva vida y las ideas experimentan upa palingenesia
especial. Lessing no busca esta novedad, no persigue la origi-
nalidad por la originalidad. Antes bien, se mantiene con toda
su fuerza en la tradicion, la conoce perfectamente y le gusta
perseguir sus huellas mis lejanas y recorrer sus caminos mds
enredados y oscuros. Pero también aqui prefiere mis el oficio

78 Cf. Folkierski, Enire le Classicisme et fe Romaniisme. Le mérite de
Lessing, asi juzga Folkierski (ob. cit., p. 578), est national, et non europden.
71 Goethe a Herder, mayo de 1775.
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que la posesion. Por eso dispone como ningin otro pensador
de su época de la fuerza creadora que no surge de una apo-
sicion a lo dado y vealizado; peroc que se siente con fmpetu
para recrear sin cesar lo creado “para que no se atiese'.
Lessing ha librado a los conceptos y principios fundamen-
tales de la estética del xviu de este peligro de “atiesamientg”
y este servicio lue el que mis le agradecié la joven genera-
cién. En Poesfe v Verdad, Goethe nos cuenta esta accidn del
Laoconte; describe cdmo por los “magnificos conceptos capi-

tales s¢ vio de un golpe avrebatado de la regién de una pobre
contemplacién a las regiones libres del pensamiento”. Lessing
posee esta fuerza arvebatadory, no sélo en el campo de la
poesfa, sino también dentro de toda la filosoffa de su siglo.
A €l debemos que la época de ln Tlustracion, que se sefiala
en grado méiximo por el don de Ia exfiica y es gobernada por
ella, no cayera en el aspecto puramente negativo y fuera
capaz de aplicaxla a la vida utilizindola como instrumento
imprescindible para el desarrollo y la renovacidn constantes

del espiritu.
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